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INTRODUCCION

“Conocerse a si mismo significa conocer lo que se
puede hacer, y puesto que nadie sabe lo que puede
hacer hasta que lo intenta, la Gnica pista para saber
lo que puede hacer el hombre es averiguar lo que
ha hecho.”.

R.G. Collingwood

En 1914 naci6 en la Ciudad de México una pequefia congregacion religiosa masculina
llamada Misioneros del Espiritu Santo.! Sus inicios fueron en verdad modestos y de futuro
incierto, puesto que nacieron en medio de una cruenta guerra civil que adn tardaria seis
afios en concluir. Los fundadores de los MSpS fueron dos personajes bastante particulares:
una laica y mistica potosina, llamada Concepcion Cabrera Arias, y un sacerdote marista de
origen francés, llamado Félix Rougier Olanier.

Ademas del dificil contexto de la Revolucion mexicana, estos Misioneros tenian un
problema mayor: la secularizaciébn que, de manera lenta pero progresiva, estaba
transformando todos los dmbitos de la vida humana en el mundo. Cuando la razon se
antepuso a la religion, la Iglesia Catolica perdié parte de su poder en el &mbito de la esfera
publica; este escenario traspaso fronteras y se convirtio en una realidad con la que la Iglesia
tuvo que lidiar en todas partes. Este fue el telon de fondo en el que los MSpS fueron
fundados, su Unica ventaja para ese momento fue nacer en uno de los paises mas catolicos
del mundo.

Esta tesis busca entender las adaptaciones del carisma congregacional de los MSpS a
los embates que le presentd la secularidad a lo largo del siglo XX: las condenas de la
Iglesia Catdlica a la modernidad, el periodo de pugnas abiertas entre la Iglesia y el Estado
mexicanos, la Guerra Cristera, el modus vivendi de la década de los 40 en México, y la
nueva idea de Iglesia que construyd el Concilio Vaticano 1. Ademas, busco dilucidar la
forma en que dicha adaptacién hizo posible la exportacién de su carisma a Europa, en
especifico, a la Espafia franquista de la segunda mitad del siglo XX. La llegada de los
MSpS a Espafia y su adaptacion a ese contexto es un tema fundamental en mi tesis, puesto

que alli, los MSpS descubrieron a una sociedad maés secularizada que la mexicana, y que les

! De aqui en adelante MSpS.



representd nuevos retos; por si fuera poco, sucedid en el momento en que esta congregacion
buscaba aterrizar los ideales del Concilio Vaticano II.

Mi tesis pretende estudiar, en primer lugar, cémo se construye el carisma
congregacional MSpS durante la persecucion religiosa de las décadas 20 y 30 del siglo XX
en México. Después, la manera en que dicho carisma cambia conforme a la realidad del
nuevo discurso de las autoridades civiles y el fin de la persecucion. Por Gltimo, la forma en
que dicho mensaje congregacional se exporta y adapta al contexto de la Espafa franquista
durante la segunda mitad del siglo XX. EIl caso de Espafia resulta particular, ademas del
estado confesional que instaur6 Francisco Franco, porque es un periodo intenso de
concentracion y cambio, heredado por el papado de Pio XII y por las renovaciones que
generd el Concilio Vaticano Il.

Las preguntas que guiaran el estudio son, ;cémo se construye el carisma de los MSpS
como congregacion religiosa durante los distintos periodos que atraviesa la relacion Iglesia-
Estado en México?, ¢;como influyeron el pontificado del papa Pio XIl y el Concilio
Vaticano Il en la construccion del mensaje misional de los MSpS? Y finalmente, ;como se
Ileva la experiencia de esta congregacion mexicana al contexto de la Espafia franquista?

Sostengo que el fin de las persecuciones anticlericales del siglo XX en México y los
cambios globales politicos, sociales, econémicos y culturales que desembocarian en el
Concilio Vaticano Il, forzaron a los MSpS a redefinir su carisma e identidad, moviéndose
de una congregacion religiosa heredera de las preocupaciones propias de siglo XIX —donde
el enemigo a vencer era la secularizacion-, a otra con un caracter misional y social.

Hay tres campos historiograficos con los que mi tesis conversa: 1) los que han
estudiado cuales son los procesos por los que atraviesa la Iglesia Catolica en México a lo
largo del siglo XX, 2) los que han abordado la historia de los Misioneros desde 1914 y 3) la
historiografia que se ha dedicado a entender las normas emanadas del Concilio Vaticano II.

Sin duda, la historiografia que se refiere a la historia de la Iglesia Catélica en México
durante el siglo XX es exhaustiva. Existen investigaciones enfocadas en los primeros
treinta afios del siglo XX, que es el periodo de mayores pugnas entre la Iglesia y el Estado
mexicanos. En su libro La Cristiada, el historiador Jean Meyer hace un profundo

analisis de los diversos actores que participaron en la Guerra Cristera y reconstruye el



panorama de una Iglesia perseguida por el gobierno de Plutarco Elias Calles.? Por su parte,
Matthew Butler reconstruye el escenario cristero a través de la historia regional y la historia
cultural, en donde subraya la importancia de la religiosidad popular y las identidades
politicas en el estado de Michoacan, lugar clave para el movimiento cristero.® Los
historiadores José Miguel Romero de Solis* y Roberto Blancarte® rescatan el entramado que
permite comprender el devenir de la Iglesia durante esos afios y los eventos que provocaron
que los arreglos de 1929 fueran posibles.

Aungue menos abundante, las investigaciones que se enfocan en la historia de la
Iglesia Catolica en México a partir de la década de los 30 del siglo XX han orientado la
mirada hacia un concepto que permite entender cuél fue el cambio de actitud del gobierno
mexicano: el modus vivendi. Por ello, se han dedicado a entender qué caracteristicas
cambiaron de una década a otra y el impacto que tuvo esto en los distintos sectores de la
Iglesia, como la jerarquia catdlica, los laicos, el gobierno mexicano y las organizaciones
religiosas.

Los historiadores se refieren al modus vivendi para explicar el periodo que vino
después de las persecuciones anticlericales de Calles y de los presidentes que conformaron
el Maximato. Fue un momento de conciliacién entre las autoridades civiles y eclesiasticas
que lograron un acuerdo mas o menos favorable para ambos. Para Yolanda Padilla, estos
acuerdos se pudieron dar en la practica hasta 1936 o 1938, cuando el presidente Lazaro
Cardenas declar6 “que no incurriria en el error de los gobiernos anteriores de considerar la
cuestion religiosa como problema principal y que no promoveria campafas
antirreligiosas”.® Roberto Blancarte afirma que, mas bien, este nuevo modo de vida pudo
palparse hasta el sexenio de Manuel Avila Camacho, que con sus politicas de unidad

nacional dirigieron el rumbo del gobierno hacia la conciliacion.”

2 Jean Meyer, La Cristiada (México: Fondo de Cultura Econémica, Editorial Clio, 2007).

3 Matthew Butler, Devocién y disidencia. Religién popular, identidad politica y rebelién cristera en
Michoacén, 1927-1929 (México: El Colegio de Michoacén, 2013).

4 José Miguel Romero de Solis, El aguijon del espiritu. Historia contemporanea de la Iglesia en México
(1895-1990) (México: Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 1994).

°> Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia Catélica en México (México: El Colegio Mexiquense, Fondo de
Cultura Econémica, 1992).

® Yolanda Padilla, Después de la tempestad. La reorganizacién catélica en Aguascalientes (Michoacan: El
Colegio de Michoacén, Universidad Auténoma de Aguascalientes, 2001), 56.

7 Blancarte, Historia de la Iglesia Catélica, 72.



Aunque no existe un consenso general del periodo exacto en que comenzé este modus
vivendi, las investigaciones sobre la década de los 30 han ayudado a entender como fue el
proceso de reconstruccion de la Iglesia Catdlica a partir de ese momento. El trabajo sobre el
movimiento sinarquista de Jean Meyer demuestra la forma en que se dieron esos primeros
afios después de los arreglos de 1929. Meyer afirma que la década de los treinta fue todavia
muy convulsa, puesto que muchos sectores de la sociedad mexicana todavia se encontraban
resentidos por la forma en que el gobierno mexicano habia perseguido y acosado a la
Iglesia. Por ello, la paz que la jerarquia eclesial mexicana habia firmado no seria una
realidad hasta varios afios después, y el sinarquismo se convirtid en un movimiento
religioso popular de gran importancia. El objetivo principal de esta organizacion fue
combatir el anticlericalismo que, ain para 1935, restringia el nimero de sacerdotes que
podian ejercer su oficio en México.®

Yolanda Padilla, Benjamin Smith® y Reneé de la Torre!® proponen el estudio de estos
acercamientos entre la Iglesia y el Estado a través de la historia regional. Padilla estudio el
tipo de recomposicion por el que paso la Iglesia Catolica después del movimiento cristero
hasta la década de los 50 en Aguascalientes. Ella demostré que la Accion Catolica, las
congregaciones religiosas femeninas y las parroquias cobraron un papel fundamental en la
recomposicion eclesial que tuvo la Iglesia después de los acontecimientos de la década de
los 20.1

Benjamin Smith resalt6 la importancia de entender este proceso a través de la historia
regional puesto que, para é€l, la situacion en las ciudades y los lugares mas apartados de
ellas siguieron si un camino de reconstruccion, pero con marcadas diferencias y
particularidades. Para él, hubo ciertas circunstancias que facilitaron el proceso: que los
cristeros dejaran sus armas y volvieran a su vida habitual, que la gente ejerciera su
activismo a través de algunos movimientos catélicos -como la Accion Catolica-, que los
caciques dejaran de lado sus “credenciales anticlericales” y se reincorporara la vida

religiosa tradicional en los pueblos. Pero hubo otros casos, en Michoacan por ejemplo, en

8 Jean, Meyer, El Sinarquismo, el Cardenismo y la Iglesia, 1937-1947 (México: Tusquets Editores, 2003), 46.
® Benjamin T. Smith, The Roots of Conservatism in Mexico. Catholicism, Society, and Politics in the Mixteca
Baja 1750-1962 (Estados Unidos: University of New Mexico Press, 2012).

10 Renée de la Torre, La Ecclesia Nostra. El catolicismo desde la perspectiva de los laicos: el caso de
Guadalajara (México: Fondo de Cultura Econdmica, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social, 2006).

11 padilla, Después de la tempestad, 73-172.



donde hubo personajes rebeldes que no obedecieron ni al Estado ni a la jerarquia catélica y
buscaron ejercer sus creencias a partir de la creacion de modelos politicos que encuadraran
con las sensibilidades religiosas locales. Por ello, hubo todavia numerosos casos de gente
que seguia al movimiento sinarquista.!? Estas distintas realidades ayudan a Smith a
entender la heterogeneidad de la Iglesia y las distintas formas en que se concibié la
conciliacidn entre la Iglesia y el Estado en México.

Reneé de la Torre enfoca su estudio en la importancia de los laicos para la Iglesia
desde 1930 a 1990 en la ciudad de Guadalajara. De la Torre sugiere que las repercusiones
del catolicismo en las transformaciones sociales y politicas permitieron que los
movimientos laicos cat6licos tuvieran una gran importancia. Para ella, estos movimientos le
dieron a la Iglesia un dinamismo que no habia conocido antes, y sin el cual no hubiera
podido reconquistar ciertos frentes de accidn que perdié durante los primeros afios del siglo
XX.13

Asi, Romero de Solis, Padilla, Meyer y De la Torre afirman que la labor de la base
popular en México fue el elemento mas importante que permitio a la Iglesia recuperar parte
de su influencia a partir de finales de la década de los 30. Fue el pueblo el que encontro la
conciliacién entre “la fe y la patria”,** y logré construir un puente entre la secularizacion y
la religion catolica.’®

Es por esta razén que una de las instituciones que ha merecido méas estudios es la
Accion Catélica Mexicana.'® Yolanda Padilla y Maria Luisa Aspe!’ han dedicado parte de
sus investigaciones a entender cual fue la importancia y la identidad que aliment6 a la
ACM. Ambas afirman que el catolicismo social, que cobr6 gran relevancia para este
momento, fue un frente primordial que ayudé a la supervivencia de la Iglesia.'® A través de
la ACM, Padilla también reconstruye el papel de la mujer en este proceso de recuperacion.
A través del ejemplo de la Unién Femenina Catolica Mexicana®® -una de las organizaciones

que dependian de la ACM-, Padilla afirma que su importancia no so6lo estriba en poner a la

12 Smith, The Roots of Conservatism in Mexico, 248-249.

13 De la Torre, La Ecclesia Nostra, 9-29.

4 Romero de Solis, El aguijon del espiritu, 514.

15 De la Torre, La Ecclesia Nostra, 84-88.

16 De aqui en adelante ACM.

17 Maria Luisa Aspe Armella, La formacién social y politica de los catélicos mexicanos (México: Universidad
Iberoamericana, IMDOSOC, 2008).

18 Aspe, La formacion social y politica, 157.

19 De aqui en adelante UFCM.



mujer dentro de la historia, sino entender que este momento clave permitio al laicado
femenino estrechar relaciones con la institucion catélica y sus dogmas.?

La historiografia se ha encargado de rescatar la importancia que tuvieron los laicos y
las congregaciones religiosas en el proceso de readaptacion de la Iglesia a la realidad
secular. Pero hay todavia un sector de la Iglesia Catolica cuyo papel, en la mayor parte de
las investigaciones, ha sido pasado por alto: el clero regular. Aun faltan anélisis profundos
de la realidad particular que este sector de la Iglesia vivié para ese momento, pues los
regulares vieron sus actividades debilitadas desde la década de los 60 del siglo XIX, cuando
las Leyes de Reforma extinguieron las comunidades religiosas. El estudio del clero regular
durante el siglo XX es fundamental por dos cuestiones: 1) por la vitalidad que han tenido
las ordenes religiosas a lo largo de la historia del catolicismo, que le han permitido ser
grupos catolicos con gran dinamismo y buscar renovaciones en sus ambitos de accion,
como los educativos, sociales y misionales; y 2) por su papel como puente entre la
religiosidad popular y la jerarquia eclesiastica catolica.

Aun faltan muchas preguntas por ser contestadas. Romero de Solis llama la atencion
respecto al crecimiento que este sector especifico del clero vivié después de 1940, asi que
estudiar el fendmeno que permitié esto ayudara a reconstruir el camino que tomo la Iglesia
para la segunda mitad del siglo XX en México.

La historiadora Camille Foulard ha reconstruido el papel en el sector educativo que
tuvieron algunas congregaciones religiosas francesas durante la implementacion de las
duras politicas anticlericales de Elias Calles.?? Esta contribucion historiografica sirve como
predmbulo para intentar descubrir cuél fue el papel que tuvo el clero regular en la
reconstruccion de la Iglesia a partir de la década de los 40. Aunque he dicho que el papel
que jugaron las ordenes religiosas, tanto masculinas como femeninas, en México durante

este periodo es un campo historiografico todavia escaso, destaca la contribucion de David

20 padilla, Después de la tempestad, 48.

21 Menciona que en 1940 habia 24 instituciones del clero regular y para 1960 eran ya 38. Romero de Solis, El
aguijon del espiritu, 414.

22 Camille Foulard, “Educacion y clandestinidad: las escuelas religiosas francesas frente a la politica
anticlerical callista en la Ciudad de México”, en Politica y religion en la Ciudad de México. Siglos XIX y XX,
coord. Franco Savarino, Berenise Bravo & Andrea Mutolo, 222-249 (México: Instituto Mexicano de Doctrina
Social Cristiana, 2014).



Espinosa,?® que reconstruye el camino que siguieron los jesuitas en el adverso contexto
mexicano.

La historiografia dedicada a los Misioneros del Espiritu Santo es reducida. La mayor
parte de las investigaciones acerca de la congregacion estan dirigidas a las biografias de
ambos fundadores, como el trabajo del padre Jesis Maria Padilla?* o Javier Sicilia;*® y a la
historia del nacimiento de la congregacion en México a través de las documentos oficiales,
como el exhaustivo trabajo del padre Carlos Vera Soto.2® Algunas otras abordan el papel de
los MSpS durante la época Cristera y los diez afios subsecuentes, como la obra del padre
Alfredo Vizoso.?’

Por ello, no existe una investigacion con el enfoque que aqui se pretende, esto es
conocer a los MSpS a través de la construccion de su carisma, el camino que siguieron en el
periodo del modus vivendi en México, la exportacion de su mensaje a otras latitudes, y la
relacién que esto guarda con dos momentos cumbre para la historia de la Iglesia del siglo
XX: el pontificado de Pio Xl y la celebracion del Concilio Vaticano Il. Este interés no esta
conectado solamente con la historia de los MSpS, sino es parte de una realidad compartida
por toda la Iglesia Catdlica. La secularizacion y las consecuencias que ésta trajo a la Iglesia
la obligaron a cambiar sus comportamientos y valores, asi que este cambio se encuentra
conectado con la forma en que el hombre se valord a si mismo y su lugar en el mundo.

Cabe destacar que no existe bibliografia de base para el caso de la historia de la
congregacion en Espafia. Por ello, es un campo completamente nuevo de estudio y que
pude reconstruir gracias a las fuentes primarias a las que tuve acceso en el Archivo General
de la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe en Madrid, Espafia. Otra contribucion que
mi tesis hara a la historiografia es la historia de una congregacion religiosa mexicana que
conversa con la historia del catolicismo universal. Esto cobra importancia para mi

investigacion, puesto que se trata de un momento de centralizacion para la Iglesia Catélica

23 David Espinosa, Jesuit Student Groups, Universidad Iberoamericana, and Political Resistance in Mexico,
1913-1979 (Estados Unidos: University of New Mexico Press, 2014).

24 Jests Ma. Padilla, Sacerdote de Dios. Vida del P. Félix Rougier (México: Editorial La Cruz, 1973).

% Javier Sicilia, Concepcion Cabrera de Armida. La amante de Cristo (México: Fondo de Cultura
Econdémica, Misioneros del Espiritu Santo, 2001); Javier Sicilia, Félix de Jests Rougier. La seduccion de la
Virgen (México: Fondo de Cultura Econdémica, Misioneros del Espiritu Santo, 2007).

26 Carlos Vera Soto, I. Los origenes. Fundar entre abrojos, 1894-1914, Tomo | Y Il (México: Publicaciones
CIDEC, Editorial La Cruz, 2015).

27 Alfredo Vizoso, Dispersion de las Casas de Formacion en la persecucion religiosa. Misioneros del
Espiritu Santo 1935 (México: MSpS, 2003).



y, por tanto, de cooperacion para las congregaciones que formaban parte de ella. La
secularizacion fue una experiencia compartida por los diversos sectores de la Iglesia, que
golped fuertemente las raices catolicas y las urgié a mover sus frentes de accion.

Aungue aun existen muy pocos trabajos al respecto, hay un enfoque historiogréafico
que destaca la importancia de estudiar a la Iglesia Catolica en una dimensién transnacional.
Tal como Julia Young lo afirma, existen hechos historicos cuya repercusion no responde
solamente a una cuestion interna, por ello trascienden mas alld de las fronteras y tienen
alcances “multirregionales”.?® Young estudio la “diaspora cristera”, que se refiere a las
miles de personas que buscaron refugio en Estados Unidos, debido a la ola de persecucion
religiosa que se desaté en México a partir de 1926. Young demostré que el movimiento
cristero no se vivié solamente en México, sino también en Estados Unidos gracias a los
mexicanos que, aunque de lejos, también sufrieron las politicas callistas.?®

Esta dimension internacional en los estudios de la Iglesia Catélica ha sido bastante
novedosa, sobresaliendo los trabajos de Jean Meyer,® Paolo Valvo®! y la propia Julia
Young. En el caso especifico de las drdenes religiosas, esta dimension es fundamental
puesto que ayuda a comprender que el clero regular ha trabajado tradicionalmente en un
plano supranacional o transnacional. Aunque la Compafiia de Jesus, la Sociedad de Maria y
la Orden de los Carmelitas Descalzos -por mencionar s6lo algunas-, fueron fundadas en una
region especifica han exportado su mensaje a diferentes latitudes. Es gracias a este alcance
mundial que se vuelve prioritario estudiarlas con dicha perspectiva transnacional.

En otro sentido, la historiografia que se refiere a la celebracion del Concilio Vaticano
Il es abundante, existen investigadores que han estudiado los documentos conciliares
mismos y otros que han dilucidado su impacto en la Iglesia Catolica a nivel mundial.
Insertos en este Ultimo campo, estan los trabajos de Giuseppe Alberigo®? y del historiador

jesuita John O"Malley.®* En cambio, no existen suficientes investigaciones que permitan

2 Julia Young, Mexican Exodus: Emigrants, Exiles, and Refugees of the Cristero War, (EE.UU.: Oxford
University Press, 2015), 15.

2 Young, Mexican Exodus, 10-12.

30 Meyer, La cristiada.

31 Paolo Valvo, Pio Xl e la Cristiada. Fede, guerra e diplomazia in Messico (1926-1929), (Morcelliana:
Brescia, 2016).

32 Giuseppe Alberigo (edit.), Historia del Concilio Vaticano Il. La formacién de la conciencia conciliar. El
primer periodo y la primera intercesién (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002).

3 John W. O"Malley, What happened at Vatican 1l (Cambridge, Londres: The Belknap Press of Harvard
University Press, 2008).



conocer el tipo de recepcidn que tuvo este concilio en los distintos sectores que integraron
la Iglesia Catdlica en México. Asi pues, como en un ejercicio microhistérico, pretendo que
mi tesis ayude a llenar ese vacio historiografico a partir del caso especifico de los
Misioneros del Espiritu Santo; que si bien es s6lo una parte de toda la experiencia conciliar,
ayuda a comprender lo que significaron esos afios de gran cambio para la Iglesia Catdlica.

La presente investigacion se encuentra dividida en tres capitulos. En el primero se
abordan los origenes de los MSpS en México, quiénes son sus fundadores y codmo vivieron
los primeros afios de persecucion religiosa posrevolucionaria. Este capitulo abarca de 1914
a 1940, es decir, desde la fecha de fundacion hasta que termina el gobierno de Lazaro
Cérdenas. El objetivo principal de este capitulo es reconstruir el camino que permite a los
MSpS tener un lugar en el México de principios del siglo XX, y en una Iglesia Catélica que
experimento problemas importantes generados por una cuestion en particular: el impacto de
la secularizacion en el mundo.

En el segundo capitulo se aborda la gran época de esplendor y maduracién de los
MSpS como congregacion religiosa en México. A través de su ejemplo, se podra
comprobar si el término modus vivendi puede adecuarse al caso de las congregaciones
religiosas y cuales son las caracteristicas especificas que se pueden notar en el caso del
clero regular en esta etapa. A través del analisis de la construccion de las nuevas relaciones
entre la Iglesia y el gobierno entre 1940 y 1960, se entenderd cuales fueron las
circunstancias que permitieron ese gran crecimiento de la congregacion, y si éstas pueden
estar relacionadas con otros factores, como el social y politico. Ademas, se intentara
encontrar cual es la conexién que tienen las politicas llevadas a cabo por Pio XII en la
realidad MSpS en México.

El dltimo capitulo conecta dos eventos que pueden parecer unidos por una simple
simultaneidad temporal, pero que en realidad muestran la forma en que el carisma
congregacional de los Misioneros se molded a una experiencia en el extranjero —Espafia- y
a un evento de gran magnitud para la Iglesia Catolica —el Concilio Vaticano Il-. A través de
este estudio, se aclara la manera en que el carisma congregacional MSpS, creado y
moldeado en México, llega a Madrid en medio de un estado confesional. Es decir, cbmo se
adapta al contexto europeo Yy, por otro lado, como esta experiencia y la celebracion del

Concilio Vaticano Il marcan un rumbo fijo para el delineamiento de la accion y el mensaje



de los Misioneros. Este Gltimo capitulo aborda las caracteristicas de estos ajustes, queé retos
les trajeron y como el panorama los obligd a redefinir su papel en el mundo. Se
comprenderd si, en efecto, la congregacion logro dar un salto importante a partir de este
momento y de qué forma los impacté la cultura religiosa que comenz6 a cambiar a partir de
la década de los sesenta.

Las fuentes que me permitieron entender la forma de pensar y actuar en el mundo
secular de los MSpS fueron principalmente de dos tipos: las cartas, informes, analisis y
cronicas generadas por las labores de gobierno de los MSpS, y las revistas y publicaciones
periddicas que divulgaba la congregacion. Estas fuentes de primera mano se encuentran en
el Archivo Historico de los Misioneros del Espiritu Santo -el més grande e importante de la
congregacion por encontrarse ahi los documentos referentes a su fundacion-, y el Archivo
General de la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe, en Madrid, Espafa. Estos
archivos, aunque pequefios, resguardan una gran riqueza historica que permite tomar en
cuenta otras visiones de la historia a los grandes acontecimientos sucedidos en el siglo XX
en México y Espafia.

El caso de los Misioneros del Espiritu Santo se vuelve importante para hablar de la
Iglesia Catdlica durante el siglo XX, porque su nacimiento se da en uno de los momentos
mas convulsos de México y porque su historia camina a la par de los procesos cumbres que
delinearon la experiencia Iglesia-Estado e Iglesia-secularizacion. Ademés, mi tesis toca
varias cuestiones que, a primera vista, podrian parecer atipicas en el contexto de una Iglesia
Catolica que ha sido caracterizada como una institucion cerrada al cambio: que una laica
mexicana haya intervenido en la fundacion de una orden religiosa; que una congregacion
religiosa haya nacido en plena Revolucion mexicana y lograra sobrevivir a la etapa de
mayores pugnas entre la Iglesia y el Estado; que una congregacién religiosa cambie su
vision y accién en el mundo para hacerse cercanos a la realidad social. De este modo, la
historia de los Misioneros del Espiritu Santo es la historia de un dinamismo que caracterizé
a la Iglesia Catolica en las décadas de los 60 y 70, una historia que merece ser contada,

analizada y recordada.
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Capitulo 1
La historia de una mistica, un misionero francés y una naciente congregacion. Los
Misioneros del Espiritu Santo de 1914 a 1940

El presente capitulo aborda el origen de los Misioneros del Espiritu Santo y su lugar en el
mundo que los vio nacer. Para poder reconstruir el papel que juegan, en primer lugar, es
necesario situarlos en su entorno mexicano de principios del siglo XX, y después, entender
las condiciones que vivia la Iglesia Catolica en ese momento. Estos elementos ayudan a
comprender el contexto que permite la creacion de una congregacion masculina nacida e
inspirada gracias a las ideas de una mistica y laica mexicana: Concepcién Cabrera Arias. El
marco temporal en el que se construye la primera etapa de la historia de la congregacion
abarca de 1914, afio de su fundacion, a 1940, momento en que los MSpS logran una mayor
estabilidad generada por un modus vivendi entre la Iglesia y el gobierno mexicano.

Esta parte de la historia de la congregacion es importante para entender todos los
cambios que viviran las relaciones entre la Iglesia y el Estado mexicanos durante estos
veintiséis afios de vida. Esto permite conocer la forma en que la Iglesia Catolica en México
y el mundo se adapté a los nuevos escenarios que emergian de la modernidad y la
secularizacion de las sociedades. Otro factor esencial a reconstruir en este panorama es el
papel que jugaron sus fundadores, sobre qué bases construyeron las ideas para su instituto y
cudles eran sus motivos para crear a los MSpS. Estos primeros afios de existencia se
encuentran sellados por varios eventos que marcan a la sociedad mexicana, como son la
Revolucion mexicana, la promulgacion de la Constitucion de 1917 y la existencia de un
gobierno abiertamente anticlerical, como lo fue el de Plutarco Elias Calles.

El objetivo principal de este capitulo es reconstruir el camino que permite a los MSpS
tener un lugar en el México de principios del siglo XX y en una Iglesia Catélica que
experimentaba problemas importantes generados por una cuestién en particular: el proceso

de secularizacion que se estaba viviendo en el mundo entero.
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1.1. El mundo secularizado

A finales del siglo XIX e inicios del XX el mayor reto a vencer por parte de la Iglesia
Catdlica en el mundo era el proceso de secularizacion. La pérdida de mecanismos de
control que enfrentd la Iglesia, a causa de la emergencia de gobiernos liberales y de una
cultura secular, condujo a una gran preocupacion por el futuro de una institucion poco
favorable al cambio.

El término “secularizacion” tiene diferentes acepciones y parece que llegar a un
consenso de su alcance y definicidn resulta sumamente complejo, pero hay caracteristicas
esenciales del fendmeno que impactaron de manera directa a las acciones de la Iglesia
Catdlica en el mundo. Las sociedades premodernas estaban ligadas, basadas, garantizadas y
adheridas a cierta fe y ésta era una de las principales bases que sostenian a los gobiernos.
Todo se veia a través del cristal de la religién y por ello nada escapaba de su control.

Con el paso del tiempo, la conciencia del hombre comenzd a despegarse de los
dogmas que regian la vida, tanto publica como privada. A partir del siglo XVIII, los
antiguos regimenes comenzaron a caer victimas de las revoluciones que se esparcian como
polvora. El sistema politico cambid por completo y asi fue como nacieron los estados
modernos y los ciudadanos. Idealmente, los estados modernos se encuentran libres de esa
conexion con la Iglesia porque la religion esta separada de las estructuras politicas: “La
religion o su ausencia es en gran parte un asunto privado. La sociedad politica es vista
como la de los creyentes (de todas los bandos) y los no creyentes por igual”.

Esta construccion de gobiernos y estados de orden liberal pasé por distintos procesos.
Segun lo afirma Elisa Cardenas, hay algunos rasgos que podrian considerarse comunes y
que caracterizan estas renovaciones: 1) el cambio de los rangos constitucionales de la
Iglesia catdlica en las bases juridicas de los nuevos estados, para asi poder controlarla; 2)
intentos de desmantelamiento de las instituciones cercanas al poder econdmico, espiritual y

politico que tenia la Iglesia Catdlica; y por ultimo, 3) la creacion de instituciones estatales

1 Charles Taylor, A Secular Age (Cambridge: The Belknap Press of Harvard University Press, 2007), 1. Todas
las traducciones que aparecen en la presente tesis son mias.
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que tenian como fin sustituir a la Iglesia en la organizacion de la vida individual y social de
la gente.?

Los procesos seculares obligaron a la Iglesia Catélica a cambiar sus frentes de accion
y algunas doctrinas que, a grandes rasgos, nunca habian experimentado cambios tan
profundos. La Iglesia alrededor del mundo movilizé a distintos actores sociales para asi
poder combatir y contrarrestar la influencia de las ensefianzas de la modernidad.® Asi, su
situacion empeord atin mas con el gran furor que levanté el liberalismo,* pues en nombre
de esta doctrina se decretaron incautaciones a los bienes eclesiasticos, se suprimieron
algunas ordenes religiosas, se encarcelaron sacerdotes, se buscd la libertad religiosa, el
Estado intervino en ambitos que le habian pertenecido tradicionalmente al clero, etcétera.®

La condena que el papado hizo al liberalismo se vivio y entendié de formas distintas
en Europa. De forma general, se puede decir que en la Gran Bretafa, Francia, Alemania,
Austria, Bélgica, Holanda, Polonia y Suiza, esta condena parecia fuera de lugar y mostraba
una debilidad creciente de parte de la institucion cat6lica mas importante. EI nuevo orden
liberal se relacioné con palabras como libertad y fraternidad, conciencia, tolerancia, justicia
e igualdad, y por ello “muchos europeos occidentales tuvieron la sensacion, no sélo de que
el Papa estaba equivocado, sino de que estaba moralmente equivocado”.

Una de las caracteristicas de este mundo en vias de secularizacion era la
configuracién de nuevas relaciones politicas entre la Iglesia Catolica -representada por el
Papa y los obispos- y los distintos gobiernos. Por ejemplo, durante el ultimo mes de 1910
se aprobd en Espaiia la “Ley del Candado”, promovida por el liberal José Canalejas; ésta
tuvo como fin frenar la influencia catélica y prohibi6 por dos afios el establecimiento de
congregaciones religiosas en todo el reino. En Alemania, que atravesaba por una epoca de
agitacion politica, el partido catolico Zentrum logré dar estabilidad al régimen durante

algunos afios, lo que le ayudé a mantener cierto poder.” En Francia el cuadro era todavia

2 Elisa Cardenas, “La construccion de un orden laico en América Hispanica, en Los retos de la laicidad y la
secularizacién en el mundo contemporaneo, coord. Roberto Blancarte, 88 México, El Colegio de México,
2008).

3 Miranda Lida, “Secularizacion: Doctrina, teoria y mito. Un debate desde la historia sobre un viejo topico de
la sociologia”, Cuadernos de Historia. Serie economia y sociedad, nim. 9 (2007): 43-63.

4 Cérdenas, Los retos de la laicidad, 88.

S Gabriela Diaz Patifio, El debate por las imagenes religiosas en la formacion de una cultura nacional (1848-
1908) (Meéxico: El Colegio de México, 2016), 93.

6 Chadwick, A Secular Age, 111-112.

7 Juan Maria Laboa, Los Papas del siglo XX (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1998), 20.
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mas dificil, pues en julio de 1905 se rompieron las relaciones diplomaticas con El Vaticano
después de la aprobacion de leyes de corte anticlerical. EI Parlamento no tardé mucho en
declarar la separacion entre la Iglesia y el Estado y, con ello, el rompimiento del
Concordato de 1801.2 El caso de Portugal quedd plasmado en la enciclica titulada
lamdudum in Lusitania, en donde el papa Pio X condené la Primera Republica Portuguesa
por “repudiar la fe catdlica y dividir a la Iglesia”.®

Este telon de fondo es el que se encuentra Leon X1l (1878-1903) cuando llega a la
silla papal, este hombre inaugurd una forma particular de mirar y combatir los procesos de
desarraigo de la religion en el mundo. EIl terreno europeo era hostil y el papa dio los
primeros pasos para extender una posicion politica y geografica estratégica y asi evitar la
pérdida de poder: “Como papa, presidio y encabezd una notable expansion de la iglesia
fuera de Europa. A lo largo de sus veinticinco afios cred 248 nuevas sedes, establecio una
jerarquia regular en Escocia, el Norte de Africa, la India y el Japon, y en Europa negocid
con Bismarck, con algin costo, el fin del Kulturkampf”.1°

Como muestra de este viraje inaugurado por Ledn XIIl estd su enciclica mas
importante, que pasaria a las paginas de la historia por ser la primera en su tipo que abordd
cuestiones sociales: la Rerum Novarum de 1891.1' Este documento asienta un precedente
importante en cuanto a la forma de entender el capitalismo y a los nacientes sectores

sociales, también se aprecia el recelo tradicional hacia el socialismo y el comunismo:

(...) Si la propiedad privada era un derecho natural, también lo era el derecho del
trabajador a un salario justo y a condiciones de trabajo humanas. Lo mas notable es
que la enciclica respaldd el derecho de los trabajadores a organizarse para obtener y
asegurar sus derechos. El reconocimiento de que tales organizaciones eran legitimas
llevaba la implicacion de que el orden social iba a ser formado por movimientos que
ascendian desde abajo, asi como por el poder y la autoridad desde arriba.?

De esta forma, Ledn XIII inaugurd una forma de hacer frente a los “enemigos de la

cristiandad” que ya no s6lo tenian que ver con la condena y la consigna. Este fue un cambio

8 Laboa, Los Papas del siglo XX, 21.

® Laboa, Los Papas del siglo XX, 22.

10 John O"Malley, A History of the Popes. Frome Peter to the Present (Estados Unidos: A Sheed & Ward
Book, 2011), 254.

11 O"Malley, A History of the Popes, 256.

12 0"Malley, A History of the Popes, 257-258.
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de estrategia que tenia como objetivo frenar la pérdida de poder de la Iglesia Catdlica a
nivel mundial.

Bajo esta logica, el papa retom¢ la importancia de las misiones en Asia, Africa y
Ameérica, pues se tenia la intencion de expandir las fronteras de la Iglesia de manera mas
ordenada y controlada enteramente por Roma.*® El clero regular se empap6 de todos estos
exhortos que provenian del papado y su papel fue preponderante en la realizacién de una
Iglesia Catdlica mundial. La bases de la construccion de esta Iglesia unificada por Roma
pero que sobrepasaba los limites geograficos de Europa, fueron construidos en este
momento por Leon XIII.

Para continuar con las ideas de un catolicismo méas abierto y cercano a la gente, Ledn
X1 fue el primero en la historia en abrir los Archivos Vaticanos a un sinnimero de
estudiosos que provenian de distintos sistemas politicos y diferentes religiones.!* Este
esfuerzo no debe desestimarse, pues con la apertura de los documentos oficiales de la
cabeza de la Iglesia Catolica, el papa confié en que disminuirian las rencillas entre los
representantes de la ciencia —los eruditos de todos los campos- y la institucion que Ledn
representaba.

Aunque Ledn XIII marcd un nuevo camino para la defensa de la Iglesia Catolica, no
todo en su pontificado fue ruptura y adaptacion a la nueva vida de los catolicos. En la
enciclica Aeterni Patris de 1879, el papa declar6 que era recomendable estudiar la filosofia
de Santo Tomas de Aquino si se queria ser un verdadero catdlico. Ledn queria revivir el
impacto de un autor del siglo XIII en el mundo moderno, y el Unico exponente de fiar que
podia guiar a la filosofia moderna era Santo Toméas. El mensaje al mundo era que las bases
del cristianismo no debian buscarse en nuevos dogmas sino en el pasado de la Iglesia. Por
ello animo a los catélicos a conocer “la filosofia mas verdadera para la época moderna y
para el pasado”.®®

El sucesor de Ledn XIllI, Pio X, fue més conservador puesto que intentd frenar la
influencia de los gobiernos “anticlericales” condendndolos y reafirmando la obediencia
que se le debia tener a la Iglesia Catdlica. Por ejemplo, en su enciclica Vehementer Nos de

1906, se dirigio6 a los laicos y al clero francés con respecto a la anulacion del Concordato de

13 O"Malley, A History of the Popes, 251.
14 O"Malley, A History of the Popes, 254.
15 Owen Chadwick, A History of the Popes. 1830-1914 (Nueva York: Oxford University Press, 1998), 281.
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1801, que permitié agravios en contra de la Iglesia. En ésta reiteré de manera firme la
estructura jerarquica que debia tener la iglesia, compuesta por pastores y sus rebafios, “el
deber de los primeros e[ra] dirigir 'la multitud', el deber de éste e[ra] obedecer”.1®

Esta actitud logré que los adversarios de la Iglesia Catolica afirmaran que la
institucion estaba en contra de la libertad humana, estigma que la institucion no pudo
quitarse hasta la celebracion del Concilio Vaticano 1l (1962-1965). Pio X veia con recelo
todo lo que estaba relacionado con la modernidad o los modernistas, puesto que rechazaban

a Dios y las pruebas de su existencia en el mundo:

La tormenta rompid el 3 de julio de 1907. Ese dia el Santo Oficio emiti6 un decreto
que condenaba sesenta y cinco proposiciones supuestamente mantenidas por los
modernistas. Dos meses después, Pio salié con su larga enciclica Pascendi. El Papa
presento las sintesis de las ensefianzas de los modernistas en las cuales él describia la
herejia bajo dos principios falsos: (1) el rechazo de la razén metafisica, que llevo al
escepticismo con respecto a las pruebas racionales de la existencia de Dios, y (2) al
rechazo de lo sobrenatural, lo que llevé a la idea de que la doctrina cristiana derivaba
tinicamente de la experiencia religiosa (...).!"

Otro de los frentes de accion que se dispusieron para combatir a la secularizacion fue la
reforma de la formacion sacerdotal. Para dejar de perder influencia en la sociedad, los
sacerdotes debian tener no sélo un mejor conocimiento de teologia y dogmaética, sino
también sobre la forma en que todos estos saberes debian aplicarse a la vida de la gente. Pio
X afrontd esta necesidad con la creacion de seminarios, “equipados con buenas bibliotecas
y profesores preparados”.’® La formacion de los sacerdotes se convirtio en un aspecto
importante para Roma a partir de ese momento, pues ellos eran el futuro de una institucion
en grave peligro.

Pio X muri6 en agosto de 1914, justo al comienzo de la Primera Guerra Mundial. La
eleccion de Benedicto XV no fue ajena a esta situacion, pues los cardenales que lo votaron
sabian bien que necesitaban a un pastor que supiera manejarse en el ambito diplomatico.

Benedicto era elogiado por su gran “mentalidad politica y astucia”,'® ya que lograba tomar

16 Chadwick, A History of the Popes, 264.
17 Chadwick, A History of the Popes, 267.
18 Laboa, Los Papas del siglo XX, 27.

19 O"Malley, A History of the Popes, 271.
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decisiones complicadas en los momentos mas dificiles y, por ello, se volvio el pastor ideal
para un momento de guerra.

Este papa consiguié que el Vaticano se mantuviera neutral, al afirmar que la guerra
era una “masacre sin sentido” y una “horrible carniceria”,?’ lo que por supuesto no gusto a
muchos gobiernos. De ambos lados de la guerra habia recriminaciones para el recién
llegado papa, Italia tenia motivos especiales para renegar de él pues las disputas por los
Estados Pontificios seguian vigentes.?

Hay una cuestion que Benedicto XV retomd y que vale la pena mencionar para los
objetivos de la presente investigacion: el tema de las misiones. Si bien lo que podriamos
llamar la primera ola de esfuerzos misionales se dio con Leon XIllI, el tenso contexto
europeo Y la consolidacién de una Iglesia mucho més global y centralizada, hicieron que en
1919 Benedicto redactara su enciclica Maximum lllud. Esta “inicié6 una nueva etapa
crucialmente importante en la actividad misionera catdlica, insistiendo a los obispos que
cultivaran las vocaciones entre la poblacion indigena y que se separaran de su imagen como
representantes de los gobiernos occidentales”.??

Hay dos tipos de misiones primordiales que ha tenido la Iglesia Catolica durante su
historia: el primero eran las misiones dedicadas a combatir a los paganos y a aquellos que
no conocian a Dios, éstas se dieron desde la antigliedad y representaron la vision de una
Iglesia que era europea hasta ese momento; el segundo tipo fueron las que retomaron Leon
XI11, Benedicto XV y Pio XI, que tenian como fin el combate a la secularizacién. De éstas
ultimas se hablara en el siguiente capitulo.

Mientras esto sucedia en Europa, la situacion de la Iglesia Catdlica en México
presentd estas mismas caracteristicas de desarraigo a la religion, pero junto con otras mas

especificas que compartian las iglesias de América. Durante todo el siglo XIX, la relacion

20 O"Malley, A History of the Popes, 272.

2L La relacion entre la Iglesia Catdlica y los distintos gobiernos italianos toco su punto maximo de agitacion
gracias a la actitud que Pio IX adopt6 cuando el rey de Cerdefia declar6 la guerra a Austria. Al no unirse a la
causa, el papa tuvo que escapar de Roma a finales de 1848 y esto hizo que se proclamara la Il Republica
Romana. Aunque dos afios después Pio IX regresé a Roma, su poder se veria menguado para siempre puesto
que distintas ciudades se levantaron en contra de él y mostraron sus deseos de unirse a la region del Piamonte.
En 1860 la guerra unifico a estas ciudades con el reino de Piamonte y Cerdefia, y asi, los nuevos estados
pontificios quedaron reducidos a la ciudad de Roma. Finalmente, en septiembre de 1900 los estados
pontificios se disolvieron para dar paso a la unificacion italiana. Estos vaivenes no cesaron hasta 1929, afio en
que Pio X1 y Benito Mussolini firmaron los Pactos de Letran. O"Malley, A History of the Popes, 272.

22 O’Malley, A History of the Popes, 274.
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entre la Iglesia y el Estado mexicanos atraveso por turbulencias que formaron parte de los
cambios fundantes que se dieron durante todo el siglo. No fueron pugnas menores puesto
que se comenzo a delimitar el papel y la importancia que iba a tener el gobierno mexicano
en la reconfiguracion de los aspectos sociales, politicos, econdmicos y hasta culturales. Los
principales cambios tenian que ver con una nueva forma de ejercer el poder politico y las
funciones publicas que se le permitirian a la Iglesia Catdlica.?

La forma en que se desenvolvid la historia de México fue cambiando constantemente,
y con ella, los escenarios posibles para la accion de la religion catdlica. Pablo Mijangos
menciona que, para finales de la década de 1840, la Iglesia Catdlica se encontraba a favor
de la negociacion con el nuevo gobierno mexicano. Lo que la institucion queria obtener era
una mayor autonomia, que les permitiria frenar las arbitrariedades de los poderes publicos y
tener mayores libertades para una reforma interna de la institucion.?* De hecho, varios
sectores de la Iglesia relajaron sus discursos en contra del gobierno mexicano e invitaron a
los fieles a seguir “cabalmente la ley”.?® Los motivos del gobierno para aceptar o negar
dicha autonomia fueron parte de muchos debates que se siguieron dando durante la primera
republica federal. Esta situacion marcé el inicio de disputas que iban a ser muy dificiles de
resolver, puesto que era un proyecto de autonomia eclesiastica siempre y cuando fuera una
“republica exclusivamente catdlica”.?®

La situacion volvié a cambiar cuando se promulgd la Constitucion de 1857. Esta fue
la primera carta magna que no menciono al catolicismo como la “religion de Estado”, y
ademas, le concedio al gobierno gran margen de accion en materia de culto.?” Esta situacion
fue parte de una crisis mayor que derivé en la Guerra de reforma y que algunos afios
después le permitiria al nuevo presidente de México, Benito Juarez, promulgar las Leyes de

Reforma que marcaron “los limites entre la potestad secular y la religiosa”.?

23 José Alberto Moreno Chéavez, Devociones politicas. Cultura catélica y politizacion en la Arquididcesis de
México. 1880-1920 (México: El Colegio de México, Centro de Estudios Histéricos, 2013), 63.

24 Pablo Mijangos y Gonzalez, “La tension entre exclusividad confesional y libertad eclesidstica en la obra y
accion de Munguia”, en Por una Iglesia libre en un mundo liberal. La obra y los tiempos de Clemente de
Jesis Munguia, primer arzobispo de Michoacan (1810-1868), coords Juan Carlos Casas & Pablo Mijangos,
326 (México: Universidad Pontificia de México, El Colegio de Michoacéan, 2014); Marta Eugenia Garcia
Ugarte, Poder politico y religioso. México siglo XIX, Tomo | (México: Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, Instituto de Investigaciones Sociales, 2010).

25 Moreno, Devociones politicas, 70.

26 Mijangos, Por una Iglesia libre, 334.

27 Mijangos, Por una Iglesia libre, 334.

28 Mijangos, Por una Iglesia libre, 335.
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La nacionalizacion de los bienes eclesiasticos, la ley sobre el matrimonio civil, la
inauguracion del Registro Civil para los nacimientos, matrimonios y defunciones, la ley
sobre la libertad de cultos, la secularizacién de los hospitales y establecimientos de
beneficencia y la extincion de las comunidades religiosas que formaban parte del clero
regular en Mexico, fueron las leyes que enfrentaron a la Iglesia Catdlica con una realidad
secular y laica.?® En un primer momento, la Iglesia condend por completo dichas leyes,
pues le habian quitado gran potestad, aunque con el paso del tiempo algunos obispos
mexicanos miraron el lado positivo a esa autonomia por la que se habia luchado en afios
anteriores a la Constitucion de 1857.

Décadas después, los dimes y diretes por parte de la Iglesia Catdlica y el gobierno
mexicano lograron disminuir durante la tercera eleccion a la presidencia de Porfirio Diaz.
Fue él quien, gracias a sus politicas de conciliacidn, aposto por llevar una relacién cordial
con la jerarquia eclesiastica y con la Santa Sede.*® Fue una maniobra en la que el presidente
de México entendi6 que, para lograr el ambiente de paz y seguridad interna que atrajera las
inversiones extranjeras, era necesario que una de las instituciones mas importantes de
México no atacara a su gobierno de manera frontal y abierta. Se tratdé de un arreglo en el
que el gobierno mexicano no se entrometeria en cuestiones eclesiasticas, siempre y cuando
la Iglesia respetara la ley. Gracias a esta conciliacion, los dos frentes “dejaron en el letargo
las ideas de confrontacion entre una Iglesia martir, la cual se debia defender frente a un
Estado intransigente e inquisidor”.3!

El cambio del siglo XIX al XX es sumamente importante para la Iglesia Catdlica en
América. Se comenzé a entender que la separacion Iglesia-Estado era irreversible, que mas
valia tener una presencia real en la sociedad que seguir preocupandose por los problemas
juridicos. Este giro fue fundamental para entender lo que sucedio a lo largo del siglo XX,
porque fueron afios de transformacion que derivaron en la reconstruccién de un catolicismo

social que se extendi6 de diversas maneras en México.*

2 Carlos Vera, La formacion del clero diocesano durante la persecucion religiosa en México, 1910-1940
(México: Universidad Pontificia de México, 2005), 155-159.

30 José Miguel Romero de Solis, El aguijon del espiritu. Historia contemporanea de la Iglesia en México
(1892-1992) (Meéxico: Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, El Colegio de Michoacéan, Archivo
Histdrico del Municipio de Colima, Universidad de Colima, 2006), 33.

31 Moreno, Devociones politicas, 71.

32 Antén Pazos, La Iglesia en la América del IV centenario, Madrid, Editorial Mapfre, 1992, p. 219.
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Ademas de esto, la situacion del clero mexicano era poco menos que desastrosa.
Existia una gran desorganizacion provocada por la imposibilidad de las diocesis para cubrir
todos los territorios que tenian a su cargo Yy, aunque esto hubiera sido posible, el personal
también era insuficiente. Un ejemplo de este escenario es el estado deplorable de los
seminarios en México, desde la Santa Sede se vio una necesidad apremiante por reformar a
los ya existentes antes de abrir otros mas. Cuando la Iglesia no pudo seguir sufragando los
gastos del culto en México gracias a la nacionalizacién de los bienes eclesiasticos, muchas
didcesis cayeron en una relativa pobreza que mermd el apoyo que se le daba a los
“semilleros de vocaciones”, y estos se convirtieron en un verdadero problema para los
obispos. 3

El Concilio Plenario de América Latina, celebrado en Roma en 1899, puso de
manifiesto esta cadtica situacion de los seminarios mexicanos, y desde alli se dio un
impulso importante para que los obispos mexicanos se dedicaran a su mejoramiento. Esto
se lograria a través de la creacién de nuevos planes de estudio y reglamentos que unificaran
los criterios de ensefianza, todo con fundamento en las ensefianzas del Concilio de Trento.3*
Asi que durante los primeros afios del siglo XX la situacion de los seminarios mejoro
gracias al trabajo de los obispos. Como ejemplo esta la labor que realiz6 el arzobispo de
Puebla y protector de las congregaciones fundadas por Concepcion Cabrera, Mons. Ramaén
Ibarra y Gonzélez, quien dio un gran impulso al seminario palafoxiano. En 1903, Ibarra
solicitd a Roma que el seminario fuera reconocido como universidad, esto conllevo a la
creacion de constituciones que dirigieran la vida interna de los estudiantes, propuso la
creacion de carreras de derecho civil y eclesiastico, medicina e ingenieria. Este seminario-
universidad dio buenos resultados desde finales de 1907, se convirtid en una obra
fundamental y mostro el ejemplo a otros seminarios mas pequefios.*®

Con la caida de Porfirio Diaz y el inicio de la Revolucion todos estos esfuerzos
pararon, lo poco que la Iglesia pudo aventajar durante estos afios quedd varado. El pais se
sumio en una guerra civil de la que le tomaria afios salir y, durante este tiempo, la Iglesia no

la pasd mejor. Esta es la institucion que les toco vivir a dos personajes que fueron parte de

33 Vera, La formacidn del clero diocesano, 166.
34 \/era, La formacidn del clero diocesano, 430.
35 Vera, La formacidn del clero diocesano, 444.
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todo este proceso y que lucharon por la defensa de la religion desde sus propias trincheras:

Concepcion Cabrera Arias y Félix Rougier Olanier.
1.2. Concepcion, Félix y los Misioneros del Espiritu Santo

Mientras la Iglesia Catolica se enfrentd con estos nuevos panoramas, una mujer potosina
vivia en experiencia propia la realidad de una Iglesia que se debilitaba poco a poco.
Concepcion Cabrera Arias saltd a las paginas de la historia del catolicismo gracias a sus
escritos misticos y a su labor en la fundacion de varias congregaciones religiosas en México
gue aun sobreviven. En abril del afio 2018, el papa Francisco firmo el decreto para
beatificar a Concepcion, reconociendo su gran labor en la Iglesia en un momento trémulo
para México. ;Quién es esta mujer que ha sido nombrada beata por la Iglesia Catélica?
Maria de la Concepcién Loreto Antonia Cabrera Arias nacié en una familia
acomodada de hacendados y comerciantes de San Luis Potosi, donde vivié toda su nifiez y
parte de su juventud. Nacio el 8 de diciembre de 1862 y, junto a sus padres y hermanos,
formaron una familia acostumbrada a la vida sencilla de San Luis y a las doctrinas
catolicas. En el tiempo en el que el clero jugaba un papel primordial en la educacion en
México y en especifico en San Luis Potosi, Concepcion se quedo sin escuela gracias a la
aplicacion de las Leyes de Reforma en 1856, pues se expulsé a las Hermanas de la Caridad
y a la Compaiifa de Jests.®® Debido a esto tuvo que llevar una educacion en casa que fue
precaria y limitada. Camille Foulard menciona que los textos a los que pudo tener mayor
acceso fueron los folletos hagiograficos como el Afio Cristiano, la Leyenda Dorada de
Jacques de Voragine y la Imitacion de Cristo, de Thomas de Kempis.®” Si bien Concepcion
tuvo acercamiento con este tipo de textos teoldgicos fundamentales en la construccion de la
religiosidad del siglo XIX, resulta sorprendente que ella siguiera el ejemplo de estos
tedlogos y ascéticos al convertirse en escritora. No por el hecho de ser mujer, sino porque

en su mayoria, estos te6logos y escritores son religiosos o sacerdotes, no laicos.

% Javier Sicilia, Concepcién Cabrera de Armida. La amante de Cristo (México: Fondo de Cultura
Econdmica, Misioneros del Espiritu Santo, 2001), 49.
37 Camille Foulard, Hacia los limites del cuerpo: Précticas penitenciales de una mistica catdlica en la
Revolucion Mexicana (México, 2017, nim. 72), 9-33.
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Figura 1. Concepcion Cabrera en 1882, acompariada de sus hermanos.3®

A la edad de 21 afios se cas6 con un hombre modesto de San Luis Potosi, llamado
Francisco Armida. Tuvieron nueve hijos, de los cuales dos se dedicaron a la vida
consagrada y uno mas fue un gran comerciante y pionero en el ensamble y la venta de las
maquinas de escribir en México. Quedd viuda desde el mes de septiembre de 1901, y a
partir de ese momento se dedicd a cuidar de sus hijos, escribir y fundar las Obras de la
Cruz.

Si bien no es intencion de la presente investigacion disertar en torno a los procesos
misticos, si es necesario explicar brevemente lo que esto significa, para asi poder entender
las bases de la congregacion, sus inicios y fundamentos. Un mistico o mistica es una
persona que alcanza una experiencia méaxima de union entre el alma humana y lo sagrado
en la existencia terrenal. Es un grado maximo de perfeccién dentro de las religiones en el

que intervienen muchos factores; claramente, los misticos suelen ser casos aislados en las

38 AHMSpS, Fototeca, Fondo Concepcion Cabrera de Armida.
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tradiciones religiosas y sus experiencias se manifiestan a través de visiones, revelaciones o
éxtasis que demuestran una comunicacion directa entre el mistico y una divinidad.*

En 1885 Concepcion Cabrera comenzd a experimentar visiones que tenian que ver
con la postura de Dios hacia la vida religiosa.*® Todo lo que ella veia o escuchaba quedd
plasmado en decenas de textos escritos por ella misma a pufio y letra, entre los que destacan
su Cuenta de Conciencia, Ante el Altar, Sed Perfectos, Tratado préctico de las Virtudes y
los Vicios y A mis Sacerdotes. Estos textos formaron la base més importante sobre la que se
construyo el mensaje de la Cruz y en la cual se inspiran los Misioneros del Espiritu Santo.

El texto mas importante de los ya mencionados son los 66 tomos de su Cuenta de
Conciencia, que empezd a escribir en 1897. Sobre éstos recaen la mayor parte de los
estudios sobre Concepcién Cabrera, pues fue aqui donde plasmé su experiencia mistica

completa:

(...) el padre Mir le habia mandado anotar todo lo que pasaba en unas hojas que se
fueron haciendo cuadernos, para que él pudiera darse cuenta de como iba actuando
Dios en el interior de su dirigida. A esos cuadernos, que poco a poco se fueron
haciendo tomos y mas tomos, le dieron el titulo de «Cuenta de conciencia», porque a
través de ellos dofia Concha daba cuenta a su padre director de lo que sucedia en su
experiencia espiritual.*!

Al conjunto de ideas que Concepcidn cre6 en sus textos y de las cuales surgieron algunas
congregaciones religiosas se les llama Obras de la Cruz. Conchita comienza a experimentar
inquietudes que ella llama “visiones” y a partir de ese momento se pinta el panorama para
el aprendizaje del mensaje de la Cruz como simbolo fehaciente de la muerte de Jesus. Estas
visiones eran variadas, pero hubo una que se levanté como el simbolo mas importante; éste
es explicado por el padre Jesis Ma. Padilla, uno de los primeros bidgrafos de Conchita y
que retoma la simbologia en la que se basan las Obras:

39 paraddjicamente, estos procesos han sido un tema muy problematico para la Iglesia Catdlica pues son
experiencias complicadas de entender y comprobar. En el caso de Concepcidn, el hecho de que fuera madre,
ademds de mexicana y mujer, lo complico todo: “la Santa Sede (...) quiso «quitar» de en medio el problema,
mandando, a quienes solicitaban la fundacidn, que se atuvieran sé6lo a lo necesaria que era dicha Institucion y
a lo positivo que resultaria en el seno de la Iglesia en caso de existir; que se prescindiera de todo aquello
relacionado con lo mistico y de revelacion privada, que entonces sonaba sospechoso, y hoy también”, Carlos
Vera Soto, |. Los origenes. Fundar entre abrojos, 1894-1914 (México: Centro de Investigacion y Difusion de
la Espiritualidad de la Cruz, Editorial La Cruz, 2013), 19.

40 Sjcilia, Concepcion Cabrera de Armida, 103-115.

41 Vera, I. Los origenes, 20.

23



Un mafiana [sic], después de comulgar, estaba Conchita “recogida en Dios”, haciendo
oracion en la iglesia de la Compariia de San Luis Potosi, a la cual solia acudir para oir
Misa, cuando “de repente” vio, en el crucero de la derecha, una cosa como alegoria,
solo que de tamafio natural, que no entendié. Era como un inmenso cuadro de luz
encendida, “vivisima”, que se aclaraba hacia el centro hasta ser alli “blanquisima”,
“muy superior a la luz incandescente”. “En el centro y encima de este mar o abismo
de luz, con miles de rayos de oro y fuego”, vio Conchita “una Paloma también

blanquisima, con las alas extendidas, como abarcando todo aquel torrente de luz”.#?

Esta fue una de las primeras visiones que tuvo Concepcion, cada uno de los elementos que
forman la Cruz del Apostolado se relacionan de manera directa con la filosofia de las Obras
de la Cruz. Dicha Cruz sigue siendo el simbolo mé&s importante para todas las
congregaciones que fueron fundadas por inspiracion de Concepcion. El sentido que toman
dichos elementos s6lo puede ser entendido a través de la figura del Espiritu Santo y la

importancia que tuvo para ese momento en la tradicion catdlica:

La Palomita blanca representa al Espiritu Santo. Aparece con las alas extendidas,
cobijando todos estos simbolos, porque quiere ser el primer protesto del Apostolado
de la Cruz. Se apareci6 antes que la Cruz y esta sobre ella porque ha de ser el objeto
de especial devocion. La Palomita estd interiormente penetrada de luz, como la
esencia o el foco de donde nace toda luz. Los rayos que salen de ella van al fondo de
las inteligencias y de los corazones, porque son luz y fuego, las dos cosas: iluminan y
encienden, pues qué cierto es que solo el Espiritu Santo puede infundir el espiritu de
la Cruz, todo concentrado en amor y sacrificio y que el Espiritu Santo infunde en
nuestros corazones el amor a Dios.*

42 Jestis Maria Padilla, Concepcion Cabrera de Armida. Su vida y su misién en la Iglesia, tomo | (México:
Misioneros del Espiritu Santo, 1982), 260-261.
43 Padilla, Concepcién Cabrera de Armida, 263.
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Figura 2. Imagen de la Cruz del Apostolado.*

Estas imagenes y simbolos que Concepcion Cabrera retoma para la Cruz del Apostolado
corresponden sin duda a una cultura cat6lica mexicana en la cual ella estaba inserta. Tal
como lo afirma Gabriela Diaz Patifio, las imagenes de devocién catdlica jugaron un papel
fundamental en los esfuerzos que la Iglesia emprendié para el fortalecimiento de una
cultura catolica, capaz de hacer frente a una cultura secularizada.*® Por ello, estas
representaciones corresponden a “contenidos doctrinales, [que] han acompafiado la
formacion, evolucion y permanencia del cristianismo”,*® parte fundamental del combate al
desarraigo de la religion y en el cual Conchita estaba inserta.

A través de estos simbolos y las ideas en torno a ellos, las Obras de la Cruz “estan
Ilamadas a despertar la vida mistica en el mundo, la vida divina en intimidad con el Verbo.
(...) la oracién, la unién con Dios por el Espiritu Santo”.*’ Estas doctrinas que se
encuentran recopiladas en su Cuenta de Conciencia llegaron hasta la actualidad gracias a su

primer director espiritual: el padre Alberto Cuscé y Mir, S.J. Concepcion tenia una vida

4 Disponible en la pagina oficial del Apostolado de la Cruz, http://www.apcross.org/cruz.ntm (Fecha de
consulta: 22 de mayo de 2018).

4 Gabriela Dfaz Patifio, El debate por las imagenes religiosas en la formacién de una cultura nacional
(1848-1908) (México: El Colegio de México, 2016), 21; Moreno, Devociones politicas, 117-138.

46 Diaz Patifio, El debate por las imagenes, 17.

47 Concepcion Cabrera, Historia de los Misioneros del Espiritu Santo escrita por Concepcién Cabrera de
Armida, Tomo Il, (México: Edicién Privada, MSpS), 234.
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espiritual intensa desde muy joven y esto la acercé a la Compafiia de Jesus en San Luis
Potosi en busca de ejercicios espirituales. Asi fue como se acercé al Padre Mir a partir de
1893.

A partir de ese momento, Mir se volvio su director espiritual y la Unica persona a la
cual contd todas las visiones que experimentd durante diez afios. Fue precisamente él quién
le ayudd a obtener los permisos de la Iglesia en México para fundar las primeras dos Obras
de la Cruz. Estas se encontraban unidas por la Espiritualidad de la cruz, aunque se
enfocaban en distintas cuestiones e iban dirigidas a varios sectores.

A lo largo de su vida, Concepcion Cabrera tuvo diversos directores espirituales que
influyeron en sus escritos y en el orden que le ponian a su espiritualidad, éstos fueron el
propio padre Alberto Cuscé y Mir, Ramén Ibarra y Gonzalez, Emeterio Valverde y
Leopoldo Ruiz. Aunque todos ellos fueron una parte esencial en el desarrollo mistico y
espiritual de Concepcion, cabe mencionar de manera especial el influjo que tuvo de su
ultimo director espiritual: el arzobispo Luis Maria Martinez. Ambos se conocieron en
noviembre de 1923 y, desde 1925, Concepcion tomd sus ejercicios espirituales mas
decisivos con él y éstos los unieron hasta 1937, afio en que murié Cabrera.

De hecho, fue tal la union que ambos tuvieron como director y dirigida que en los
escritos de ambos puede verse la gran influencia que ejercia el otro. Concepcidn se referia a
¢l en su Cuenta de Conciencia como el “hijo de la luz”, y gracias a ¢l pudo encausar mejor
su espiritualidad en cuanto a la labor del laico en la Iglesia.*® Por su parte, Luis Maria
Martinez se volvio uno de los grandes protectores de la Espiritualidad de la Cruz, ayudo a
expandir la Alianza de Amor, a reorganizar la Fraternidad Sacerdotal, se convirtio en el
primer director del Apostolado del Espiritu Santo en Morelia —creado por el padre Félix

Rougier- y algunos afios antes de morir ayudé a que se introdujeran los procesos diocesanos

48 Toda esta Espiritualidad construida en torno a la labor del laico por Concepcioén Cabrera y Luis Ma.
Martinez fue retomada por los MSpS en la década de los 70 del siglo XX, pues dado que el encuentro entre
ambos se dio casi 10 afios después de la fundacion de los Misioneros, esta parte de la Espiritualidad no fue
muy cercana al primer carisma y accion de los MSpS, pero si a otras Obras de la Cruz, como la Alianza de
Amor o el Apostolado de la Cruz. En este carisma “primigenio” de los Misioneros, l0s laicos no jugaban un
papel preponderante para su labor, puesto que su accion se concentraba en los “sacerdotes caidos” y en “la
direccion espiritual de las almas consagradas a Dios en la vida religiosa”. Por supuesto que, con la muerte de
ambos fundadores y la llegada del segundo superior general de la congregacion, este carisma se iria abriendo
cada vez més al laico. A esto se volvera en el segundo capitulo. AHMSpS, serie Constituciones, caja 253,
Borradores de Constituciones, 1928.
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de Concepcion y del padre Félix.*® Ademas, en diciembre de 1927 hizo sus votos perpetuos
como Misionero del Espiritu Santo, asi que no solo fue arzobispo, también uno de los hijos
espirituales de Cabrera y Rougier.>

La estrecha relacion entre Martinez y Concepcion es un ejemplo del tipo de lazos o
alianzas con la jerarquia eclesial mexicana que tuvieron no sélo los MSpS, sino las Obras
de la Cruz en general. De hecho, sin el apoyo de estos personajes primordiales tal vez la
fundacion de una congregacion religiosa en uno de los momentos politicos y sociales mas
algidos de México no hubiese sido posible. A través de sus directores espirituales,
Concepcion logré tejer una red de apoyo a sus Obras y asi lo replicé también durante afios
el padre Félix Rougier.

La primera Obra de la Cruz se fund6 en 1894. La finalidad del Apostolado de la Cruz
era “unir los propios sufrimientos y trabajos a los de Cristo, para continuar su obra de
salvacion del mundo”;® este movimiento estuvo dirigido a laicos, religiosos y sacerdotes
que quisieran tener una vida intensa de oracién y sacrificio. La segunda se instaurd en
1897, fueron las Religiosas de la Cruz del Sagrado Corazén de Jesls;*? congregacion
religiosa femenina de vida contemplativa cuyo carisma seria ofrecer su vida por la Iglesia,
y en especial, por los sacerdotes. La tercera obra fue la Alianza de Amor, dirigida a los
laicos que “deseaban buscar la perfeccion segun la espiritualidad de la Cruz”.>® La cuarta
fue la Fraternidad de Cristo Sacerdote, organizacién que tenia como fin juntar y organizar a
los sacerdotes diocesanos que fueran cercanos a la Espiritualidad de la Cruz. La quinta y
ultima fundacion fueron los Misioneros del Espiritu Santo, congregacion que seria
acompanada por las RCSCJ, y que “serian hermanos, o mas bien, los brazos de un mismo
cuerpo, ayudandose mutuamente: uno, con la vida semi contemplativa, arrancando con la
oracién y el sacrificio gracias al cielo [los MSpS]; y el otro, con la vida activa y

contemplativa, distribuyéndolas a las almas [las RCSCJ] (...)”.>*

49 Carlos Francisco Vera Soto (ed.), Pan Diario... Amasado, horneado y servido por Luis Maria Martinez
Rodriguez MSpS (México: Editorial La Cruz, 2016), 11.

%0 En el AHMSpS se encuentran los votos perpetuos originales escritos y firmados por el mismo Luis Ma.
Martinez. AHMSpS, serie Causas/ Luis Ma. Martinez, caja 6, 1927.

51 Mauro Matthei, “Coloquios misticos sobre el sacerdocio en la persecucion”, Humanitas. Revista de
antropologia y cultura cristianas, nim. 58 (2010): 304.

52 De aqui en adelante RCSCJ.

53 Matthei, Coloquios misticos sobre el sacerdocio, 304.

54 Cabrera, Historia de los Misioneros, 6.
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Al principio, Concepcién penso que la quinta Obra de la Cruz seria instituida por el
propio padre Mir, pero los jesuitas no vieron con buenos ojos la fundacion de
congregaciones catolicas inspiradas por las ideas de una laica. Por ello, sus superiores
jesuitas le dieron ordenes precisas para que se alejara de Concha y todo lo que derivara de
sus Obras. Asi comenzaron los problemas, porque una vez que el padre Félix Rougier y
Concha se conocieron y decidieron poner en pie a los futuros MSpS, el padre Mir
desobedeci6 a sus superiores y provocd un cisma en el seno de las obras ya fundadas, en
especial las RCSCJ.%®

Esa quinta fundacion, en la que el padre Mir ya no tuvo participacion, fue una
congregacion de religiosos que se dedicaria a expiar los pecados de los malos sacerdotes a
través de una vida llena de pureza y sacrificio. Serian religiosos instruidos para dirigir las
almas, “apéstoles del amor y del dolor para infundir en los corazones el espiritu de
sacrificio amoroso y desinteresado”.®® Asi, se pueden hablar de tres caracteristicas
primordiales de su carisma: la primera es el conocimiento total de las virtudes teologales
para su propia formacion y para la rectificacion de los malos sacerdotes a los que Concha se
referia; segundo, la formacion de religiosos que tuvieran una adhesién indiscutible a la
Iglesia Catdlica y de esta forma pudieran dar cumplimiento a sus tres votos: pobreza,
castidad y obediencia; y tercero, una vida espiritual profunda que solo se lograria a través
de la oracidn. ¢ Qué significado tenia todo esto? El padre Carlos Vera ofrece una respuesta:

Que sean aptos y estén capacitados para el acompafiamiento espiritual a cualquier
persona, pero especialmente a los sacerdotes. Que tengan un trato intimo y constante
con Dios en la oracion, para poder darlo a conocer a los demas y asi comuniquen lo
qgue han contemplado. Que estén disponibles a quienes soliciten algo de ellos y
especialmente entregados a trabajar entre los sacerdotes caidos. Por eso, ellos mismos
deben llevar una vida intachable, austera, sencilla, humilde, animada por largas horas
de adoracidn eucaristica.>’

La mision fundamental de los MSpS era rescatar a esos malos sacerdotes que manchaban la
imagen de una Iglesia Catolica de por si dafiada. Durante la segunda mitad del siglo XIX

%5 De hecho, Mir provocé que las RCSCJ se dividieran al prohibir a Concha acercarse al padre Félix Rougier.
Logré que Julia Navarrete, una de las primeras Religiosas se desentendiera de Concepcién y ambos fundaron
a las Misioneras Hijas de la Purisima Virgen Maria en 1903. Sicilia, Concepcién Cabrera de Armida, 312.

% Cabrera, Historia de los Misioneros, 1.

5" Vera, 1. Los origenes, 23-24.
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hubo un alza en la migracion de sacerdotes europeos a Ameérica;, muchos de ellos
representaban un gran problema para las didcesis europeas, puesto que eran renuentes a
vivir la vida sacerdotal y ademas buscaban poder y riqueza. Aunque no se tiene una cifra
exacta de esos “malos sacerdotes europeos” que llegaron a América, Anton Pazos sefiala
que “hasta tal punto habia llegado el nimero de clérigos emigrantes «con el unico objetivo
de enriquecerse» que la Santa Sede se vio obligada a dictar normas para reducirlos”.>®
Roma tuvo que enviar algunas normas especificas a los obispos de América para frenar los
abusos de estos sacerdotes y evitar que llegaran mas al continente.*

Este problema se unia a otros mas que contribuyeron a una imagen de descontrol de
parte de la jerarquia eclesidstica mexicana, pues habia varios sectores de la Iglesia Catdlica
en México que no obedecian a los prelados. En este contexto es que Ledn Xl decide
enviar una mision diplomatica y pastoral a México, encabezada por monsefior Nicolas
Averardi, que llego a la Ciudad de México en marzo de 1896.%° La primera funcion que este
personaje tenia era establecer una relacion diplomatica entre EI Vaticano y el gobierno
mexicano, y la segunda fue presentar a todo el clero mexicano al (nico representante
pontificio oficial en México.®*

El envio de Averardi era un apreton de tuercas al clero. Los informes que habian
llegado al Vaticano con respecto a la Iglesia Catdlica en México daban cuenta de una
institucion cadtica que no tenia pies ni cabeza: los problemas que llegaron a oidos de la
Santa Sede sobre el caso de Antonio Plancarte Labastida, abad del Colegiado de
Guadalupe; el caso de un recurso que interpuso el presbitero Julio de Irigoyen en contra de
las actuaciones de los arzobispos de Durango y Chihuahua; algunas denuncias hechas en la
Arquididcesis de México con respecto a la mala conducta del canénigo Garcia Alvarez; un
dictamen sobre la salud del arzobispo Pedro Loza para continuar en el cargo de la didcesis
de Guadalajara; la posible ereccion de la diocesis de Aguascalientes, entre otras
cuestiones.®? Si los dirigentes mas importantes de la Iglesia Catdlica mexicana estaban

metidos en tantos problemas, era natural que el clero en general también lo estuviera.

%8 Pazos, La Iglesia en la América, 55.

%9 Pazos, La Iglesia en la América, 55.

8 Riccardo Canneli, Nacién catélica y Estado laico (México: Instituto Nacional de Estudios Historicos de las
Revoluciones de México, Secretaria de Educacion Publica, 2012), 122.

61 Romero, El aguijon del espiritu, 41.

62 Romero, El aguijon del espiritu, 42.
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Para ese momento, la Iglesia Catolica en Latinoamérica se encontraba un tanto ajena
a las ensefianzas del Concilio Vaticano | y del catolicismo social que Ledn XIlI ordeno en
sus enciclicas. Fue por esto que se realizo el Concilio Plenario de América Latina en 1899.
Este seria el medio ideal para “dar a esta Iglesia cohesion y disciplina, fortalecer sus
cuadros, revisar sus normas de actuacién (...)”.%% Estos esfuerzos por parte del papado
tenian como fin acercar a las Iglesias de Latinoamérica con El Vaticano, para asi tener una
mayor injerencia en sus decisiones y en su organizacion. Es por ello que Riccardo Cannelli
llama a este proceso “estrategia de continentalizacion y romanizacién de las iglesias en
Latinoamérica”.%*

Los personajes cercanos a las Obras de la Cruz creian firmemente que la fundacién de
una congregacion religiosa masculina ayudaria a cambiar el clima moderno, desordenado y
anticlerical del que se quejaba la Santa Sede. Como muestra de esto se encuentra una carta
que dirigi6 Ramoén Ibarra® a Nicolas Averardi, en donde, con motivo de su llegada a
México, le solicitd su apoyo para la fundacion del Apostolado de la Cruz: “creo que [de]
ella va a depender principalmente la regeneracion de nuestra patria”.®

Si Nicolas Averardi habia venido a México para poner orden a los sacerdotes que no
seguian al pie de la letra lo comandado por el Vaticano, los MSpS podrian significar una
gran ayuda en todo este complejo proceso. Esta congregacion se encargaria de recuperar a
los “sacerdotes caidos”, para que ellos pudieran enmendar el camino y asi enfocarse en lo
que importaba de verdad: defender a la religion catélica de sus enemigos.

Esta era la realidad que pudo atestiguar un sacerdote francés que seria el encargado,
junto con Concepcion Cabrera, de llevar a cabo la fundacién de los Misioneros del Espiritu
Santo. Cabrera conoci6 al padre Félix Rougier en 1903, en la Capilla de Nuestra Sefiora de
Lourdes en la Ciudad de México. ;Quién era este hombre que estaria “llamado a fundar a

los MSpS”, como decia Concha?

83 Romero, El aguijon del espiritu, 56.

64 Canneli, Nacion catdlica y Estado laico, 33.

65 Ramon Ibarra y Gonzalez, entonces obispo de Chilapa, fue el primer obispo al que Concepcidn se acerco
en busca de ayuda para la fundacion de las Obras de la Cruz; desde ese momento hasta su muerte luché
fervientemente en México y la Santa Sede por verlas realizadas. Para mas informacién de su papel en las
Obras de la Cruz: Fernando Torre & Vicente Méndez & Carlos Vera & David Padrén, Ramon Ibarra y
Gonzélez. Un Obispo discipulo misionero, imagen del Crucificado (México: Editorial La Cruz, 2017).

% Romero de Solis, El aguijon del espiritu, 43.
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Benedicto Félix Rougier Olanier nacio el 17 de diciembre de 1859 en el seno de una
familia fervientemente catolica y de tradicion campesina: “Naci en la Provincia de
Auvernia, en el Centro de Francia (...). Fui bautizado al dia siguiente, domingo 18, en la
Parroquia de Meilhaud, cerca de Issoire (Puy-de-Dome)”.6” Sus padres fueron ejemplo de
lo que sucedia en la Francia de finales del siglo XIX, con las disputas entre los ideales
heredados de la Revolucion francesa, la formacion de una nacién y las tradiciones catélicas
que aun contaban con fuerte arraigo. La familia de su padre trabajaba en una fabrica de
ladrillos y tejas de su propiedad llamada La Tuiliere,%® mientras la familia de su madre atn
se dedicaba a la tierra y al trabajo agricola.

Benedicto Rougier y Maria Luisa Olanier dieron a sus tres hijos —incluido Félix- una
calidad de vida relativamente acomodada que les fue posible gracias a la compra de la
hacienda Les Tles, donde transcurrio6 la vida de los Rougier Olanier. Sin duda es primordial
la influencia que Félix recibié de su madre, una mujer profundamente catolica, pues tanto él
como su hermano Emmanuel se inclinaron por la vida religiosa. En cuanto se presento la
primera oportunidad, Félix se entregd a la Sociedad de Maria: “Ahi pasé cinco afios
[Seminario de la Cartuja en Le Puy], hasta que visitd el Colegio un Padre Misionero de la
Oceania, Monsefior Eloy, que empleaba entonces los ultimos afios de su vida (aunque
agotadas casi completamente sus fuerzas) en buscar vocaciones para esas lejanas
misiones”.%°

La vocacion religiosa de Félix se encendid al entrar a la Sociedad de Maria con la
promesa de participar en las misiones en Oceania. Durante los primeros afios de profesion,
Félix sufrio dolores agudos en la mano derecha que por poco lo obligan a salir de la
congregacion. El afirma que se cura milagrosamente durante una ocasion en que el famoso
fundador de los Salesianos, Juan Bosco, lo toc6 y bendijo; lo que en realidad sucedi6 fue
que sus dolores se calmaron por un tiempo, pero fue un malestar que lo acompafié el resto
de su vida. Esta enfermedad influyd para que sus superiores no quisieran enviarlo a

Oceania y mejor lo situaran en el ambito de la educacion de los novicios maristas en

67 Félix Rougier, Autobiografia y Souvenirs escritos por el Félix de Jests Rougier (México: Misioneros del
Espiritu Santo, 2007), 21.

8 Javier Sicilia menciona que el nombre de dicha fabrica era La Tulierie, aunque el nombre correcto es La
Tuiliere. Javier Sicilia, Félix de Jesis Rougier. La seduccion de la Virgen (México: Fondo de Cultura
Econdmica, Misioneros del Espiritu Santo, 2007), 36.

% Rougier, Autobiografia, 25.
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Barcelona, Espafia. En 1895 fue enviado por primera vez a América, nombrado rector de un
seminario de la Sociedad de Maria en Neiva, Colombia. Después de permanecer alli por
siete afos, tuvo que salir de Colombia debido a las complicadas relaciones entre el clero y
los sectores liberales que llegaron al poder después de la Guerra civil. Finalmente, fue
nombrado parroco en la Capilla de Nuestra Sefiora de Lourdes en la Ciudad de México en
1902.

Para 1903 Concepcidn Cabrera habia logrado ya un apoyo importante para las Obras
de la Cruz, pero lo gque ella llamaba el “Oasis de hombres™ -es decir los MSpS- aln no se
habia realizado. En los textos que ellos mismos escribieron, Concepcion y Feélix describen

Su encuentro como “providencial”:

Esta conversacion en el confesionario entre Concha y el padre Félix fue tan
impresionante que aquel sacerdote francés después de ese encuentro ya no seria el
mismo. (...) Le habia pedido que le ayudara a encontrar un campo en el que se
pudiera dar con mayor generosidad y entrega, pues se sentia estancado
espiritualmente.”

Figura 3. El padre Félix Rougier unos meses después de conocer a Concepcion

Cabrera en la Ciudad de México.”?

0 Vera, |. Los origenes, 70.
T AHMSpS, Fototeca, Fondo Félix de JesUs Rougier.
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Si Concepcion y Félix se conocieron en 1903, ;cudl fue la razén por la que la fundacion
tardé aproximadamente diez afios en verse realizada? En el transcurso de este tiempo la
historia de las Obras de la Cruz se torné complicada por varios motivos que vale la pena
explicar. En primer lugar, las dificultades que tuvo Concepcion con el padre Alberto Mir.
Estas problematicas tuvieron lugar cuando el padre Mir prohibié a Concepcion que el padre
Félix se acercara a las Obras de la Cruz, aunque era el propio Mir el que desobedecia las
Ordenes de sus superiores jesuitas.

Aunque el padre José Alzola Fernandez, superior del padre Mir, conocia y no dudaba
del alma de Concepcion Cabrera, toda la serie de problemas que sobrevinieron con el cisma
de las RCSCJ hicieron que los jesuitas se mostraran firmes en no inmiscuirse en las Obras
de la Cruz.”? En medio de todo esto quedd el padre Félix, quien en cuanto se dirigié a
Francia para pedir permiso para la fundacion de los MSpS, pudo atestiguar que los rumores
de las Obras de la Cruz habian llegado ya hasta la Sociedad de Maria y a su superior

general, el padre Antonio Martin:

El papel decia: «Mi querido hijo: he consultado a los Asistentes Generales sobre su
proyecto de fundacion, y todos son de parecer que no se le dé el permiso. Vaya usted
a Barcelona, a ayudar al Padre Gauven, Superior de esa Casa, hasta nueva orden. Le
prohibo comunicarse con la sefiora Armida ni directa ni indirectamente (...). Le
prohibo, ademas, escribir a los Obispos mexicanos y a Roma. Escriba a la sefiora
Armida para notificarle nuestra decision, y salga mafiana para Barcelonax».”

Desde ese momento y firme a obedecer hasta las Gltimas consecuencias a sus superiores, el
padre Félix se quedo esos diez afios en Europa. Durante este tiempo, la familia Greville y el
esfuerzo de algunos arzobispos mexicanos’ por convencer al secretario de la Sacra
Congregacion de Religiosos, Donato Sbarretti Dazza,” lograron que el papa Pio X diera su
permiso para la fundacién el 17 de noviembre de 1913. Sin duda el esfuerzo maés
prominente vino de Concepcion Cabrera, que llamada por Ramon Ibarra, se trasladd a

Roma para que el Papa en persona la conociera y valorara el tipo de alma que ella tenia:

"2 Sicilia, Concepcion Cabrera de Armida, 232.

8 Rougier, Autobiografia, 42.

"4 Estos arzobispos fueron Ramén Ibarra, Emeterio Valverde y Leopoldo Ruiz.
> Rougier, Autobiografia, 49.
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Estuvimos en una galeria de pinturas de Rafael y luego pasamos una serie de salones
tapizados de damascos con ajuares elegantes (...). Por fin llegué a una pieza forrada
de rojo, en donde me dijeron que murié Ledn XIIl. Pasamos a otro salén y el
[lustrisimo Sefor Ibarra estaba con el Papa. (...) Por fin me repuse y ¢l me dijo que
qué le pedia. “Yo le pido a Su Santidad que apruebe las Obras de la Cruz”. Esto le
decia sin soltarle su mano contra mi cara. «Estan aprobadas, no temas y te doy una
bendicion muy especial para ti, para tu familia y para las Obras».”®

Ya con todos los engorrosos permisos que se necesitaban, el padre Félix podia regresar a
México y fundar ya no a los Religiosos de la Cruz, como se llamarian en un principio, sino
a los Misioneros del Espiritu Santo, nombre dado por el propio Pio X.”” Este cambio de
nombres demuestra lo dificil que fue el terreno para las Obras de la Cruz en el Vaticano
durante estos primeros afios, pues el pleito que habia hecho el padre Mir fue tan grande que
los personajes mas importantes cercanos al papa dudaban de Concepcion en todo sentido.
Para no seguir creando especulaciones y malos entendidos, los Religiosos de la Cruz ya no
se fundarian jamas, serian los Misioneros del Espiritu Santo, cuyo nombre respondia al
amor que ellos pondrian en la Tercera Persona de la Trinidad.

En cuanto le fue otorgado el permiso al padre Félix para fundar a los MSpS, éste se
dispuso a llegar a México y arreglar todo cuanto antes para no dilatar mas una fundacion
que habia tardado diez afios. Pero el México que el padre Félix habia dejado en 1904 no era
el mismo que encontré cuando piso tierra americana en septiembre de 1914. Por fin se
habian desatado todos los nudos para obtener el ansiado permiso, pero esto coincidié con
un México azotado por la Revolucion. Félix llego a Puebla en septiembre y se encontrd con
las primeras dificultades, pues al buscar a sus hermanos maristas se dio cuenta que habian
sido victimas de lo que él llamaba “persecucion a la Iglesia”.”® Ademas de esto, el
arzobispo Ramén Ibarra se encontraba escondido porque las huestes carrancistas lo

buscaban para expulsarlo del pais.’®

6 Concepcion Cabrera, Cuenta de conciencia de Concepcion Cabrera de Armida, tomo XXXVIII (México:
Edicion Privada de los Misioneros del Espiritu Santo), 478-479.

7 Cabe mencionar que todos estos pasajes que aqui se encuentran resumidos, ya han sido ampliamente
estudiados por los padres Jesis Ma. Padilla, Carlos Vera Soto y por las biografias de los fundadores hechas
por Javier Sicilia. Jesis Maria Padilla, EI Padre Félix Rougier. Fundador de los Misioneros del Espiritu
Santo (México: Editorial La Cruz, 1989); Vera, |. Los origenes; Javier Sicilia, Concepcion Cabrera de
Armida; Javier Sicilia, Félix de Jesus.

8 Rougier, Autobiografia, 67.

" Rougier, Autobiografia, 68.
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En cuanto llegd a México, el padre Feélix escribié una carta a sus superiores maristas
en Europa explicando las dificiles situaciones por las que atravesaba el clero en México. En
esa carta mencion6 que muchos arzobispos habian dejado el pais por la ola de
persecuciones que se vivian; que la situacion de los religiosos extranjeros era todavia peor,
pues el articulo 33 de lo que ¢l llama “la Constitucion de Juarez”, habia hecho que varios de
sus hermanos maristas huyeran a Veracruz en busca de escondite; y por ultimo, que habia
leido en los periddicos la quema masiva de confesionarios en la explanada de la catedral de
la Ciudad de México. &

Era un México hostil para la religion catdlica y el padre Félix lo supo en cuanto
regresd. Mientras él llegaba, decenas de prelados salian del pais en busca de un refugio para
no ser perseguidos. Fue asi que el padre Félix se encontr6 con el arzobispo Francisco
Orozco y Jiménez, quien se embarcaba para La Habana. Es interesante este pasaje en sus
memorias porque resume con claridad las aspiraciones que se tenian para la futura

congregacion:

El lustrisimo Sefior [Francisco Orozco y Jiménez] me dijo: «Padre, ahora no estamos
para fundar nada, ni siquiera para trabajar; casi todos los Obispos estan escondidos o
fuera de la Republica. Véngase conmigo a La Habana; ahi yo le ayudo. Ahora es la
agonia de la Nacion.» «Monsefior —le contesté-, supe, hace diez afios, que dijo
Nuestro Sefior que esa nueva Congregacion se fundaria en la agonia de la Nacién...»
Se quedd un momento en silencio y me dijo: «En verdad, es una locura,
humanamente hablando, querer empezar ahora una obra de esa naturaleza; pero,
habiendo dicho Nuestro Sefior esa palabra, vaya en paz, porque de veras, la Nacion ya
esta agonizando.».®

A su llegada a México, el padre Félix mird con sus propios ojos esa “agonia de la nacion”
de la que hablé Concepcidn y entendié que ese era su llamado. Tenia que ser ese el
momento, pues el pais estaba sumergido en un caos total que habia comenzado cuatro afios
atras. La balanza por fin se ponia a su favor: Concepcion Cabrera y el padre Félix lograron,
después de muchos afios de lucha, el permiso para constituir a los Misioneros del Espiritu

Santo. La ceremonia oficial que dio pie a la fundacion fue el 25 de diciembre de 1914, en la

8 Cartas del Venerable Padre Félix Rougier a sus Superiores Generales, Libro 35 (México: Edicién Privada
de los Misioneros del Espiritu Santo, 2006), 271.
81 Rougier, Autobiografia, 67.
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Capilla de las Rosas,® y sdlo fueron invitadas doce personas. Estas eran Ramon Ibarra, el
padre Félix Rougier, un familiar de Monsefior Ibarra, los primeros dos novicios MSpS,
Concepcion Cabrera, dos Religiosas de la Cruz, dos religiosas de la Visitacion y los sefiores

D. José Alvarez Icaza y Dofia Catalina, su esposa.®

1.3. La Revolucién mexicana, la persecucion religiosa y los primeros afios de vida

Asi fue el inicio modesto de una congregacion que desde el primer dia tuvo que lidiar con
las condiciones dificiles de una guerra civil, y ademas una en la que sus dirigentes no eran
afectos de la Iglesia Catdlica en México. Los primeros afios de vida se podrian resumir en
huidas y escondites, pues ademas de no contar con recursos econémicos importantes, los
protectores de las Obras de la Cruz que aun quedaban en México vivian ocultos y sus
acciones de apoyo a los MSpS mermo.

En el momento en que los Misioneros del Espiritu Santo nacian en una pequefia
capilla muy cercana al centro de la Ciudad de México, la capital atravesd por frecuentes
cambios de gobierno que sin duda afectaron la vida cotidiana de los habitantes de la ciudad.
La Revolucion mexicana represent6 la primera amenaza importante del siglo XX para la
Iglesia Catolica, pues esta institucion fue identificada como una aliada al régimen que los
revolucionarios detestaban y por el cual se habian levantado en armas.

Desde febrero de 1913, cuando ocurri6 el golpe militar que acab6 con el gobierno de
Francisco |. Madero a manos de Victoriano Huerta, los conflictos se avivaron y
comenzaron a levantarse distintos movimientos armados a lo largo y ancho de México:®* en
el sur con el general Emiliano Zapata, y en el norte con Alvaro Obregén, Francisco Villa 'y
Venustiano Carranza. Para el Padre Félix y Concepcion Cabrera, estos momentos de crisis
que vivié la Ciudad parecian confirmar lo que Conchita habia escrito afios antes en su

Cuenta de Conciencia: “se fundara en la agonia de la nacion”.

8 | a Capilla de las Rosas fue erigida por los Alvarez Icaza, familia piadosa que rescatd el inmueble donde
“segun la tradicion, la Santisima Virgen tomd en sus manos las rosas del miagro; rosas que Juan Diego habia
cortado por orden de la Virgen Santisima en lo alto del cerrito”. Afios después fue demolida pero su fachada
original se encuentra resguardada ain por los MSpS. José Guadalupe Trevifio, EI Padre Félix de Jesus
Rougier. Semblanza biogréafica (México: Editorial La Cruz, 1953), 138.

8 Trevifio, El Padre Félix de Jesus Rougier, 139.

8 Mario Barbosa, “La politica en la ciudad de México en tiempos de cambio (1903-1929), en Historia
politica de la Ciudad de México (Desde su fundacion hasta el afio 2000), coord. Ariel Rodriguez Kuri, 373
(Meéxico: El Colegio de México, 2012).
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El primer noviciado MSpS nacié el mismo dia de la fundacién en diciembre de 1914,
en éste se formarian los primeros dos Misioneros del Espiritu Santo, educados enteramente
por el padre Félix Rougier: Moisés Lira y Domingo de la Luz Martinez. Su primera
residencia fue llamada la “Casa del Cerrito en el Tepeyac” y les dur6d quince dias, pues un
agente del gobierno hostigo al padre Félix con preguntas referentes al tipo de congregacion
que vivia alli.% Esto generd desconfianza en seguida y, tratando de huir de algun posible
problema, se refugiaron por dos meses en el hogar de la familia Alvarez Icaza.

Ya desde este momento, el padre Félix se habia ocupado de redactar las
Constituciones que regirian a los recién fundados MSpS. Como cualquier orden religiosa,
la redaccion de un texto que aborde el género de vida de los congregantes se vuelve vital
para educar a los novicios de acuerdo al mensaje particular de cada congregacion. En el
caso de los MSpS, el fin principal a cumplir era “la santificacién de sus miembros por la
observancia de los tres votos simples de pobreza, castidad y obediencia”.® Este
compromiso con la formacion de religiosos fieles a sus leyes, fue desde el primer dia la
principal preocupacion del padre Félix y por ello puso atencion especial a los estudios que
debian llevarse: “Y siendo necesario poseer la ciencia suficiente para ejercer con fruto el
santo ministerio, todos deben dedicarse con empefio al estudio de las ciencias eclesiasticas,
y los Superiores en que a ninguno le falte la ciencia competente”.%’

El fin secundario era “procurar la salvacion y santificacion de las almas, y
especialmente del Clero, por medio de las obras a que dedicara este Instituto”.® ;A qué
obras hacen referencia? La primera era promover el bien espiritual del clero a través de
predicaciones, ejercicios espirituales, dias de retiro y conferencias; la segunda, ejercitar a
los fieles en el ministerio apostdlico, es decir, comunicar el bien espiritual a los seglares; el
tercero consistia en extender el amor al sacrificio y a la oracion, asi como la promocion de
sacramentos y buenos métodos de vida cristiana; finalmente, procurar el culto constante de
adoracion al Santisimo Sacramento.®® Ademas, los MSpS serian siempre obedientes a todo

lo mandado por la Santa Sede —caracteristica de las congregaciones religiosas- y habria tres

8 Rougier, Autobiografia, 70.

8 Archivo Histdrico de los Misioneros del Espiritu Santo [en adelante AHMSpS], Serie Constituciones, Caja
253, 1914, 3.

87 AHMSpS, Serie Constituciones, Caja 253, 1914, 23.

8 AHMSPpS, Serie Constituciones, Caja 253, 1914, 3.

8 AHMSPpS, Serie Constituciones, Caja 253, 1914, 3-4.
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clases de miembros que formarian a la comunidad: los sacerdotes, estudiantes y hermanos
coadjutores.®

Aunque ya fundados, los MSpS siguieron enfrentando dificultades pues sus
protectores se encontraron asediados. Uno de los mayores protectores de las Obras de la
Cruz, monsefior Ramon Ibarra, fue buscado por las huestes carrancistas desde 1914 y por
ello se oculté en una casa provisional de las Religiosas de la Visitacion.”! Desde ese
momento hasta el final de sus dias, Ramén Ibarra vivid escondiéndose de las huestes
revolucionarias y esto mermoé su desempefio en la proteccion de los MSpS y de las Obras
de la Cruz en general.

Por todas estas caracteristicas, el Padre Félix afirmé que la congregacion habia nacido
“en suma pobreza”®?, viviendo de favores, cambiando constantemente de residencia y
sorteando las visitas que les hacian los agentes del gobierno. Después de este tiempo
Ilegaron a la casa de Tacuba que pertenecia a monsefior Antonio J. Paredes, ahi fue donde a
partir de marzo de 1915, se asent6 el noviciado por dos afios.> La situacion en esta casa no
solo era desfavorable por la falta de recursos econémicos, sino por la situacion misma de la
Ciudad de México y lo azotada que se encontrd en el momento de la lucha entre zapatistas
y carrancistas.

Fue una época de gran hambruna y pobreza causada por la guerra, los servicios de
transporte se paralizaron y las Iglesias cerraron sus puertas. Todo esto repercutio en los
primeros afos de vida de los MSpS, a quienes la guerra los dejo en posibilidades
sumamente limitadas. Sobre esto traté una carta del padre Félix que dirigié a sus superiores

maristas:

Los zapatistas son duefios de la ciudad a partir del 10 del corriente. Era el fin de la
hambruna (3 0 4 semanas de pan, pero nada de todas formas) de arroz, frijoles y
guisantes. Mas agua en la ciudad, més tranvias, caballos casi no hay, los vehiculos
fueron robados, el saqueo y el asesinato, en general, la pobreza, el hambre y el odio

mas violento contra los carrancistas”. %

% AHMSpS, Serie Constituciones, Caja 253, 1914, 5.
%1 Trevifio, El Padre Félix de Jesus Rougier, 136-137.
%2 Félix Rougier, Autobiografia, .70.

9 Cartas del Venerable P. Félix, 283.

% Cartas del Venerable P. Félix, 285.
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A partir de 1915, los sacerdotes extranjeros fueron perseguidos al igual que obispos y
arzobispos para que salieran de México, muchos no tuvieron otra opcion que embarcarse de
regreso a sus paises de origen. El padre Félix comenz6 a ser perseguido y logré esconderse
por unos dias, pero después obtuvo el pase ideal para despistar al enemigo: “el padre
Rougier estuvo solo seis dias escondido, debido a que consiguio en el consulado francés un
certificado de matricula que lo acreditaba como maestro del colegio Franco-Inglés, del cual
se encargaban sus hermanos maristas, a quien nadie habia molestado debido a que estaban
apoyados por el ministro Palavicini [Ministro de Instruccion Publica]”.%®

Durante dos afios pudo sortear esta situacion, pero la realidad de los MSpS todavia
era dificil y, como el padre Félix debia encargarse de todo, sin duda fue un tiempo de
grandes inquietudes y esperanzas en el futuro. En esta primera etapa de vida de la
congregacion, las relaciones entre la Iglesia y las diferentes facciones revolucionarias
Ilegaron a puntos muy criticos. Por esto, la relacidn entre el gobierno carrancista y la Iglesia
Catdlica se enfrio de manera importante y la promulgacion de la Constitucion de 1917 fue
s6lo uno de los sintomas de la situacion. Pablo Mijangos afirma que hay diversos factores
que endurecieron la relacion entre el poder civil y el eclesiastico: el apoyo que algunos
sectores del clero dieron al golpe de estado y al gobierno de Victoriano Huerta, el periodo
de renovacion y expansion que vivié la Iglesia durante la dictadura de Porfirio Diaz y, por
ultimo, el avance de algunas corrientes ideoldgicas contrarias a los intereses del clero.%
Estos factores hicieron que los constitucionalistas resaltaran la necesidad de controlar y
restringir a la Iglesia.

Fue por ello que la Carta Magna de 1917 trajo consigo reformas muy importantes en
distintos campos, uno de ellos fue el estatus juridico de la Iglesia. Los dos articulos que se
encargaron de esclarecer el nuevo estatus de la Iglesia fueron el 3° y el 130. El 3° declaro
que, tanto la educacién pablica como la privada, debian ser laicas a partir de ese momento y
que el sector privado operaria bajo estricta vigilancia del Estado. El articulo 130 dispuso
que los ministros de culto solamente podian ser mexicanos por nacimiento, y que se les
consideraria como a otra profesion, esto significd que sus actividades debian estar regidas y

controladas por las leyes que dictaminara el mismo gobierno. Las actividades que se vieron

% Carlos Vera Soto, IIA. Los primeros afios, 65.
% Pablo Mijangos y Gonzalez, Historia minima de la Suprema Corte de Justicia de la Nacién, manuscrito
inédito.
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controladas fueron, por ejemplo, el nimero de sacerdotes permitidos en cada entidad, la
prohibicidon de la critica a las leyes o a la autoridad del gobierno por parte de los ministros
de la Iglesia, la prohibicién de asociaciones con fines politicos, entre algunas otras
cuestiones. Con el cambio al estatus juridico, la poca o mucha autonomia que habia
conseguido la Iglesia durante el porfiriato se vio disuelta con las nuevas leyes.

La situacion pintaba muy dificil para la Iglesia, pero contra lo que podria suponerse,
Venustiano Carranza permitié a los obispos mexicanos regresar de su exilio. De esta forma
demostro que una cosa era lo que decia la constitucion y otra muy diferente que se fuera a
cumplir al pie de la letra. Aunque esto calmo un poco los animos, las relaciones entre la
Iglesia y el Estado mexicano continuaron tensas.

En medio de esta voragine de acontecimientos, los MSpS tuvieron la oportunidad de
salir de la casa de Tacuba y trasladarse a otra alejada de este ambiente de conflicto:
Tlalpan. Ahi habia una casa —que después seria llamada el Noviciado de la Fama- que las
RCSCJ habian utilizado anteriormente®” y la ofrecieron al padre Félix sabiendo de las
dificultades econdmicas en que vivian. Fue en esta casa que las vocaciones comenzaron a
aumentar, pues ya se habia formado un grupo considerable debido a las giras vocacionales
que emprendio el padre Félix.®® En el tercer aniversario de la fundacion, el padre Félix
logrod reunir por primera vez un grupo numeroso de novicios que provenian de Leon y de
Morelia: “este puede decirse que fué [sic] el primer nucleo que di6 [sic] formalidad al
noviciado y por tanto a la Congregacion”.%®

Cuando el padre Félix emprendid su primer viaje en busca de novicios, llevo bajo el
brazo uno de los primeros documentos en donde se asentaron las particularidades que los
MSpS tenian frente a otros institutos religiosos. La Breve noticia de los Misioneros del

Espiritu Santo de 1920 ofrecia una vision de la congregacion a seis afios de su fundacion:

A primera vista parece que no se necesita este Instituto, teniendo otros los mismos
fines (...) Pero no es asi, pues los Misioneros del Espiritu Santo, siendo llamados 'por
su propia vocacion a la salvacion y santificacion de las almas', quieren darse

9 Carlos Vera Soto, IIA. Los primeros afios, 70.
% Rougier, Autobiografia, 73.
% Trevifio, EI Padre Félix de Jesus Rougier, 168.
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especialmente a la direccion espiritual y por eso estudiardn con esmero la Teologia
ascética y mistica para tener la aptitud suficiente. %

Con todo y las condiciones complicadas que aun se vivian en México, el padre Félix logro
formar un primer grupo numeroso de postulantes que, en su mayoria, prosperarian como
MSpS. La congregacioén empezd a crecer lentamente y un resultado de ello fue la apertura
de la Escuela Apostdlica de Tlalpan, que se encontraba muy cerca del Noviciado.'%

La idea de la creacion de este tipo de escuelas fue muy novedosa en su tiempo porque
no existian en México, el padre Félix tomd esa idea de las escuelas primarias que tenia la
Orden de San Benito en Europa. Eran colegios en los que los nifios recibian la educacion
elemental y religiosa y, algunos de ellos, se convertirian en religiosos y pasarian al
noviciado. Por este motivo, el padre Félix tenia grandes esperanzas para la primera Escuela
Apostélica MSpS, el germen que daria la vida a los MSpS.

Si el fin de la congregacion era la direccion espiritual se debia echar mano de
revistas, folletos y libros que promovieran el mensaje de los MSpS. Una de las
publicaciones mas importantes que instituyé y dirigié el padre Félix desde 1921 fue la
revista La Cruz: “fué [sic] fundada precisamente para realizar sus anhelos. Por eso le prestd
siempre todo su apoyo y, en medio de su vida desbordante de trabajo, lograba encontrar
tiempo para escribir en ella. En los 33 afios que lleva de vida, ha editado cerca de cuatro
millones de ejemplares, que se han esparcido por todos los paises de habla espafiola”.}%?
Dicha publicacién existe hasta nuestros dias y, durante sus primeros afios de vida, dedicd
sus paginas a disertaciones complejas referentes a teologia y ascética, y también para
acercar a futuras vocaciones. Asi pues, esta publicacion posee una gran riqueza historica, ya
que permite conocer el pensamiento de la congregacion y como concebia su lugar en el
mundo.

Otra particularidad de los MSpS como congregacion religiosa fue la adoracién al
Espiritu Santo, simbolo fundante de su mensaje y actuacién en el mundo. Para el padre

Feélix, el reinado del Espiritu Santo era necesario para:

100 Misioneros del Espiritu Santo, Breve noticia de los Misioneros del Espiritu Santo (México: MSpS, 1920),
19.

101 Trevifio, EI Padre Félix de JesUs Rougier, 169.

192 Trevifio, EI Padre Félix de JesUs Rougier, 154.
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(...) inculcar el espiritu de sacrificio a una generacion muelle [sic] y sensual,
predicar la mortificacion a los que solo buscan el placer, santificar las almas cuando
solo se procura regalar los cuerpos, despertar el entusiasmo por las cosas del cielo
cuando nuestra sociedad no se preocupa sino de los bienes de la tierra, y perdido el
sentido moral, se hunde en un abismo de corrupcion.1%

Los conceptos utilizados y las ideas de un contexto contaminado se pueden identificar
facilmente con un tema en particular: el olvido de Dios por las ideas modernas y seculares.
Precisamente era gracias a este ambiente que la fundacion de los MSpS resultaba tan
necesaria, porque su labor era combatir este panorama cagtico.

¢ Qué clase de circunstancias se vivian en la Ciudad de México en aquel momento que
el padre Félix hablo de “una sociedad hundida en el abismo de corrupcion”? La experiencia
de la Ciudad de 1880 a 1930 fue decisiva porque inicidé su camino como la “capital
monstruosa de la nacién moderna”.'® Fue uno de los periodos de mayor crecimiento
demogréfico y donde se comenzaron a configurar las diferencias entre los barrios
populares, como Tepito, Violante y Morelos, y las colonias residenciales como la Condesa,
la Roma y la Calzada Chapultepec.'® Estos afios marcaron el inicio de la historia de la
Ciudad de México como un espacio moderno, en el que confluian nuevas corrientes
ideoldgicas de todo tipo, incluidas las religiosas.

Con el crecimiento de la ciudad como resultado del aumento de poblacion, las
necesidades y los servicios cambiaron por completo para dar abasto a cada vez mas gente.
La Ciudad de México comenzd a perder poco a poco sus escenarios campiranos, para dar
paso a la gran urbe que existe hasta la actualidad.

Otra de las cuestiones que sirven para reconstruir este panorama, fue la confrontacion
entre grupos politicos que se conformaron a partir de 1920. Este fue un complejo proceso
puesto que eran cambios fundamentales en la forma de ver la vida y de vivirla, el sector
obrero comenz0 a crecer y a ejercer una presion importante en el panorama social del pais.
Las luchas de diversos sindicatos por obtener mejores condiciones de trabajo redituaron en

afios de confrontaciones; por ejemplo, en octubre de 1923 ocurri6é una huelga de obreros del

103 Félix Rougier, “Maria de Guadalupe y el Reinado del Espiritu Santo”, Revista mensual La Cruz (enero
1921): 4-5.

104 Mauricio Tenorio-Trillo, I Speak of the City. Mexico city at the turn of the Twentieth Century (United
States of America: The University of Chicago Press, 2012), XV.

105 Judith de la Torre Rendén, “La Ciudad de México en los albores del siglo XX”, en Historia de la vida
cotidiana en México, coord. Aurelio de los Reyes, 16-17. (México: El Colegio de México, Fondo de Cultura
Econdmica, 2006).
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Sindicato de Trabajadores de Limpia y Transportes de la Ciudad de México, ellos exigian
la “restitucion de 24 trabajadores cesados por la Compaiiia de Limpia y Transportes, el
pago de dias no laborados y no reconocidos en el salario, un aumento salarial, el pago de
indemnizaciones, la destitucion de funcionarios medios considerados los causantes de las
dificultades entre la compafiia y los trabajadores, entre otros asuntos”.'% Pero el conflicto
no habia iniciado en ese momento, pues meses antes de la huelga, la prensa habia escrito
sobre un grupo de obreros de esta misma compafiia que habian atacado de forma violenta el
edificio donde laboraban.

La situacion politica era efervescente y cambiaba constantemente, por ello, no es
sorprendente el numero de partidos politicos que se crearon durante estos afios convulsos.
De 1906 a 1929 existieron aproximadamente ocho partidos, incluido el Partido Nacional
Revolucionario; uno de éstos fue el Partido Comunista Mexicano, creado en 1919. Una de
las influencias mas fuertes para este partido fue el socialismo y el nuevo pensamiento en
México que habia traido Linn A. Gale; él habia logrado que, por vez primera, el Partido
Comunista Mexicano obtuviera fondos por parte del comunismo internacional para su
propaganda en México. Este personaje mantuvo relaciones estrechas con Luis Morones,
miembro de la Casa del Obrero Mundial desde 1912 y presidente de la Federacion de
Sindicatos Obreros del Distrito Federal. Morones fue uno de los personajes centrales en
cuanto a la organizacion de sindicatos en México, asi como la Confederacion del Trabajo
de la Region Mexicana.

Si el gobierno de Alvaro Obregdon habia tenido desencuentros importantes con los
catolicos y las élites eclesiales, las tensiones llegaron a su punto maximo cuando Plutarco
Elias Calles asumid la presidencia en 1924. Apoyado por la Confederacion Regional
Obrera Mexicana (CROM), Calles intentd crear una iglesia catolica nacional que
dependiera por completo del gobierno mexicano. Esto hizo estallar no sélo el enojo por
parte de la jerarquia eclesiastica, sino de los millones de catolicos mexicanos que sintieron

todo esto como una provocacion.'® En junio de 1926 se introdujo la Ley Calles que

106 Elisa Speckman Guerra, “De barrios y arrabales: entorno, cultura material y quehacer cotidiano. Ciudad de
Meéxico, 1890-1910”, en Historia de la vida cotidiana en México, coord. Aurelio de los Reyes, 397. (México:
El Colegio de México, Fondo de Cultura Econémica, 2006).

197 Tenorio-Trillo, | Speak of the City, 114.

108 Matthew Butler, “Catholicism in Mexico, 1910 to the Present”, Oxford Research Encyclopedia of Latin
American History, (noviembre 2016).

43



“viola[ba] la integridad candnica de la Iglesia y no [podia] ser aceptada, y menos aun por
una jerarquia eclesiastica que fue educada para defender el principio de la autoridad romana
sobre todos los demas y que habia presidido la creacién de un laicado militante y la
devocién a Cristo Rey”.1% Plutarco Elias Calles utilizo las armas de su gobierno para
ejercer todas y cada una de las facultades que tenia como presidente. Aun mas, logré hacer
una reforma en el Codigo Penal Federal que “castigaba como delito cualquier infraccion a
dicha ley”,}% y con esto consiguié una verdadera persecucion en contra de todos los
sectores de la Iglesia Catdlica. Como consecuencia, la Iglesia suspendid el culto publico en
el pais en julio de 1926 y surgieron los movimientos cristeros que tenian como fin la
defensa de los ministros de culto y de la religion catélica misma.

Gracias a la nueva ola de anticlericalismo que desato la Ley Calles, en 1926 los
MSpS debieron replegarse una vez mas. El padre Felix penso en fundar una casa MSpS

fuera de México, en caso de que las circunstancias empeoraran y tuvieran que salir del pais:

Cuando se desencadend la persecucion religiosa (afio 1926), persecucion que
comenzd por la expulsion de los sacerdotes extranjeros, tuve que esconderme en una
casa particular durante unas semanas. En este tiempo me vino al pensamiento, con
mucha insistencia, la idea de fundar una Casa de estudios en Roma, y reuni a los
Padres del Consejo para hablarles del asunto” !

Felix pensdé que, si el contexto mexicano era tan algido para la congregacion, les
convendria poner en pie el proyecto de una casa fuera del pais que les permitiera seguir
teniendo novicios y, en caso de ser expulsados, contar con un lugar seguro para ejercer su
ministerio. Asi fue como naci6 la primera casa MSpS fuera de México, en la que el padre
Félix pondria sus mas profundas esperanzas para el futuro: la casa de Roma. Los recursos
econdémicos que lograron echar a andar este proyecto provinieron de varios laicos que
conocian al padre Tomés Fallon, uno de los MSpS maés cercanos al padre Félix. Su primer
grupo de estudiantes fueron mexicanos!!'? y asi funciona hasta la actualidad, pues sigue

109 Butler, Catholicism in Mexico.

110 Mijangos, Historia minima...

111 Rougier, Autobiografia, 81.

112 Entre este grupo de estudiantes se encontraba el hermano coadjutor Alfonso Pérez Larios, quién perderia a
su hermano Leonardo Pérez Larios durante la Guerra Cristera en 1927 al ser confundido con un sacerdote y
condenado a morir fusilado en Le6n. Leonardo fue declarado beato en noviembre de 2005.
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recibiendo estudiantes mexicanos MSpS matriculados en la Pontificia Universidad
Gregoriana.

Las acciones de la congregacion durante los afios turbulentos que dur6 el gobierno de
Calles se dividieron en dos cuestiones: 1) cuidar al maximo que la vida en comunidad se
diera en estricto sigilo, para que las autoridades civiles no los hostigaran; y 2) cuidar al
maximo la formacion de los futuros MSpS para que se convirtieran en los defensores de la
Iglesia y, por supuesto, de la congregacion misma.

Debido al contexto efervescente que se vivia en México durante los ultimos afios de
la década de los 20, la congregacion cuidd en extremo las tres fundaciones que tenia fuera
del pais: la casa de Roma, el Seminario de Castroville en Estados Unidos —del cual se
hablara més adelante- y la fundacion de La Habana. La fundacién de Cuba tuvo que ver mas
con las circunstancias de persecucion gue con un deseo real de llegar a ese pais. EI padre Manuel
Serra, MSpS de origen espafiol, fue expulsado de México en 1926 y obligado a tomar un barco
hacia La Habana. Una vez alli obtuvo la ayuda del arzobispo José Manuel Damaso Ruiz y
Rodriguez, quien le design6 una parroquia. El padre Félix deseaba que el padre Serra no quedara
desprotegido, por ello fundé una comunidad MSpsS. 3

En la Ciudad de México, la escuela apostolica de Tlalpan, el escolasticado y la casa
sacerdotal seguian con su vida habitual, pero extremaron precauciones para pasar
desapercibidos. La situacion en el Templo de la Cruz en Morelia no pintaba mejor, asi lo
muestra una carta del padre Félix Rougier dirigida a los MSpS de Roma en 1927:

No se figuran el estado de nerviosidad en que esta prolongada y casi insostenible
persecucién nos ha puesto, y, diré al pueblo mexicano entero. En Morelia todos los
sacerdotes escondidos, y el P.G. [Guadalupe Trevifio] s6lo de noche puede ir a
confesar a los moribundos. (...) Las dos casas de formacion son fervorosas y es
nuestro gran consuelo en medio de tantas preocupaciones de toda clase que tenemos
para sostener las obras.'*

Existe poca documentacidn que haga referencia a la vida diaria MSpS durante estos afios de
gran turbulencia. Lo poco que se ha podido reconstruir es gracias a los expedientes
epistolares del padre Felix y la congregacion, que muestran un miedo latente a ser

descubiertos, pero intentaron seguir con su vida normal. Ya para 1930, la congregacion no

113 Vera, lIA. Los primeros afios, 585-600.
114 AHMSpS, Carta del P. Félix a MM.Sp.S. de la Casa de Roma, nim. 15, vol. 1, libro 24, (20 de marzo de
1927).
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solo contaba con un ndmero amplio de postulantes, novicios, padres y hermanos

coadjutores; las casas que pertenecian a los MSpS también crecieron:

Hasta ahora, el presente, 1930, contamos con seis Casas: 1° Tlalpan. Casa Generalicia
y Noviciado, Morelos 2. 2° Tlalpan. Escuela Apostdlica, San Fernando 18. 3°
Morelia. Residencia. Templo de la Cruz. 4° México. Residencia. Templo de Santa
Clara1.155° Roma. Casa de Estudios Superiores. 6° Escolasticado (Filosofia, teologia,
etc.).

Es durante este periodo que los MSpS obtienen su aprobacién pontificia el 12 de diciembre
de 1931. Pero si la congregacion comenzo a funcionar desde 1914, ¢cuél fue el motivo por
el cual esa aprobacion tardé 17 afios? El padre José Guadalupe Trevifio, uno de los
primeros MSpS, sostiene que el motivo principal se debi6 a la dificil situacion politica y
social por la que atravesaba México; en esas condiciones, el papa decidié esperar a que
llegara un mejor momento y la congregacion no quedara expuesta.'®

Esta fue una variable importante, pero otra de igual magnitud fue el paso del padre
Felix de la Sociedad de Maria a los Misioneros del Espiritu Santo. Esto levanto el recelo de
dos personajes influyentes, que lo tachaban de crédulo y tonto por haber creido ciegamente
en una mujer que se decia mistica: uno fue el procurador de la Sociedad de Maria, el padre
Louis Copéré, y el otro fue el secretario de la Sacra Congregacion de Religiosos, Vicente
La Puma.!'” El padre Félix tuvo que viajar directamente a Roma para buscar una
conciliacion con estos dos personajes; después de una gran labor de convencimiento por
parte del antiguo marista, por fin se logré. Los acuerdos mas dificiles con el Vaticano
habian pasado ya, pues en 1931 también se aprobaron las Constituciones. Desde ese
momento los MSpS quedarian constituidos como Congregacion de Derecho Pontificio, y
por tanto, bajo la proteccion de la Santa Sede.'*® Lo que siguié después del Decretum

Laudis'® fue la convocatoria al primer capitulo general de la congregacion, en el que

115 Rougier, Autobiografia, 79.

116 Trevifio, EI Padre Félix de Jesls Rougier, 208.

17 Sjcilia, Félix de Jesus Rougier, 555.

118 Trevifio, EI Padre Félix de JesUs Rougier, 209.

119 No deben confundirse los permisos otorgados para la fundacién en 1914 con el Decretum Laudis dado
varios afios después. Este tiltimo es el “documento mediante el cual la congregacion pasaria a ser de «derecho
pontificio», lo que significa que el responsable del caminar del Instituto, no es ya un obispo sino el mismo
Sumo Pontifice”. Vera, lIA. Los primeros afios, 237.
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conforme a las reglas estipuladas en las constituciones, fue elegido el padre Félix Rougier
como superior general .12

Mientras todo esto sucedia en el panorama de los MSpS, Lazaro Cérdenas del Rio
Ilegd a la presidencia de México en 1934. Todo indicaba que él, como sus antecesores, seria
un titere mas de Plutarco Elias Calles. Para ese momento, cualquier decision de la politica
mexicana necesitaba el parecer del “Jefe Maximo”, asi que la llegada de Céardenas no fue
una sorpresa. Las novedades comenzaron a suceder en 1935: Cérdenas destituyé a 18
gobernadores fieles a Plutarco Elias Calles, y algunos personajes de su gabinete fueron
obligados a renunciar. Esta politica significo el fin del yugo callista y, por vez primera en
muchos afos, se logré que el presidente en turno fuera el verdadero artifice del futuro de
Mexico.

Ya con plena libertad de accion, Cardenas credé en 1936 la Confederacion de
Trabajadores Mexicanos (CTM), central sindical fundamental que tuvo como antecedente
la Confederacion Regional Obrera Mexicana (CROM). Fue también durante su gobierno
que se comenzaron a poner las bases para el control corporativo que estaria dirigido por el
Estado mexicano. Cardenas prepar6 el camino para organizar a un parte de la sociedad en
sindicatos y confederaciones que tenian como fin fortalecer al gobierno mismo. Ademas de
preponderar la organizacion de los trabajadores, el gobierno cardenista también volted la
mirada a los sectores empresariales e industriales, pues al tenerlos organizados éstos
contribuirian al crecimiento econémico del pais.

Cérdenas tenia una gran simpatia por la ideologia socialista que en ese momento vivia
un gran esplendor en el mundo, en especial en la entonces Union de Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS). Fue por este motivo que brindé un gran apoyo a los refugiados
espafoles que huian de la Guerra Civil espafiola, y con esto mostrd su posicionamiento y
apoyo total para con el socialismo. Esta simpatia se trasladd al sector educativo cuando
Cardenas instaur6 una reforma que consistia en hacer de las ideas socialistas la base
principal de la educacion elemental y gratuita en Mexico. Matthew Butler menciona que, a

partir de los acuerdos de 1929 que dieron fin a la Guerra Cristera, la Iglesia Cat6lica

120 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 1, Expediente 1, Oficio de la Sacra Congregacién de
Religiosos al Padre Félix de Jests Rougier para la realizacion del primer capitulo general (18 de febrero de
1932).
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cumplioé su compromiso de no criticar al gobierno mexicano excepto en un caso, el de la
implementacion de la educacion socialista. 1%

De manera general, se puede decir que a Lézaro Cérdenas ya no le interesaba
perseguir a la Iglesia por el simple hecho de ser una religion que tenia atn algun poder,
pero también se puede afirmar que seguian existiendo diferencias irreconciliables, una de
ellas fue el campo de la educacion. De 1934 a 1940 se introdujo una politica de Estado de
“educacién socialista” que se caracterizO por ser ‘“crudamente racionalista y
anticatélica”.*?? Dicha politica fue condenada por una carta pastoral en 1935, como pélvora
encendié el enojo en la sociedad y reactivo algunos episodios de violencia.

No es coincidencia que durante este periodo los MSpS sufrieran los procesos de
nacionalizacion de las tres casas de formacion que tenian en la Ciudad de México y los 75
novicios tuvieran que dividirse y encontrar asilo en otros lugares. 2 Una de esas casas fue

la que se encontraba en la calle de Morelos num. 2:

El grupo de funcionarios del gobierno era encabezado por un hombre, que respondia
al nombre de German List Arzubide, si no me equivoco, y el tal individuo nos
comunicé a todos, apostélicos y Superiores, que teniamos 24 horas, para desalojar los
edificios, sin poder sacar absolutamente nada ni un solo alfiler. S6lo podriamos llevar
la ropa que teniamos puesta. Otro hombre del grupo fungia como notario, el cual
empez6 a inventariarlo todo, consignando por escrito el mobiliario, camas, libros,
utensilios de cocina ornamentos, vasos sagrados, lamparas, absolutamente todo.*?*

Todo este panorama muestra que, si bien la Guerra Cristera habia concluido en 1929, hasta
principios de la década de los cuarenta algunos sectores de la Iglesia Catdlica en México
seguian sufriendo de procesos de nacionalizacion. Estos hostigamientos, en el caso
particular de los MSpS, los obligaron a cambiar de una residencia a otra y a vivir
practicamente de la limosna de los laicos que se animaban a apoyarlos.

Antes de terminar el capitulo vale la pena hacer un recuento de las fundaciones MSpS
que hasta ese momento existian. La primera fue la casa a la que se movid el padre Félix con

sus dos novicios recién fundada la congregacion; la segunda fue la de Tacubaya, prestada

121 Butler, Catholicism in Mexico.

122 Butler, Catholicism in Mexico.

123 Alfredo Vizoso Andrade, Dispersion de las Casas de Formacion en la persecucion religiosa. Misioneros
del Espiritu Santo 1935 (México, Edicion Privada, 2003), 3.

124 Carta del padre Genaro Coronado al padre Alfredo Vizoso. Vizoso, Dispersion de las Casas, 13.
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por Mons. Antonio J. Paredes; la tercera fue el Noviciado de la Fama y poco tiempo
después, en diciembre de 1919, la cuarta fundacion fue la Escuela Apostolica de Tlalpan; la
quinta fue la primera fuera de la Ciudad de México, en Morelia;'?® la sexta fue en el
Santuario de los Remedios en el Estado de México en diciembre de 1925; la siguiente fue a
principios de 1926 en el templo de Santa Clara en la calle de Tacuba; la octava fue una
Casa de Estudios de Filosofia y Teologia en Roma; la novena fue en La Habana, Cuba en
1926; la décima fue el Templo Expiatorio Nacional de San Felipe de Jesus en el centro de
la Ciudad de México en 1931.

La cesion de este Templo a los MSpS ayuda mucho a conocer el carisma primigenio
de la congregacion, pues fue construido por iniciativa de monsefior Antonio Plancarte y
Labastida'?® y tenia como fin primordial expiar los pecados del mundo a través de “la
adoracién perpetua del Santisimo Sacramento”.!?’” Aunque en 1899 este Templo le fue
cedido a la Hermandad de Sacerdotes Operarios Diocesanos, ya en 1919 el arzobispo de
Morelia Leopoldo Ruiz y Flores!?® le pedia al arzobispo de México, José Mora y del Rio,
que se firmara un nuevo contrato que pusiera el cuidado del Templo a los MSpS. Ruiz y
Flores argument6 que no se llevaba a cabo la adoracién al Santisimo como se debia y que
segun las instrucciones de monsefior Plancarte —que habia muerto en 1898-, debia hacerse
las 24 horas del dia, durante todos los dias del afio.!?®

A este respecto, no es casualidad que el arzobispo de Morelia haya pensado en los
Misioneros del Espiritu Santo por dos motivos. El primero era porque Leopoldo Ruiz era
un personaje cercano a los MSpS desde antes de su fundacién, pues conocia a Concepcion
Cabrera y creia firmemente en su misticismo y en la necesidad de llevar a cabo las Obras de
la Cruz. El segundo motivo era por el carisma originario de los MSpS, pues como una

congregacion que buscaba defender a Dios de la modernidad y el anticlericalismo a través

125 En esta fundacion mucho tuvo que ver la ayuda de Mons. Leopoldo Ruiz y Flores, delegado apostdlico que
firmo los acuerdos que pusieron fin a la Guerra Cristera en 1929.

126 AHMSpS, serie Casas, caja 175, Periddico EI Mundo, nim. 6, 7 de febrero de 1897.

127 AHMSpS, serie Casas, caja 175, Copia del contrato de aceptacion de la Iglesia de San Felipe de Jesus de
Méjico a la Hermandad de Sacerdotes Operarios Diocesanos, 15 de diciembre de 1899.

128 | eopoldo Ruiz fue el prelado que firmé los arreglos entre el Estado mexicano y la élite de la Iglesia
Catolica para finiquitar el movimiento cristero en 1929.

129 AHMSpS, serie Casas, caja 175, Carta del arzobispo Leopoldo Ruiz al arzobispo José Mora y del Rio, 18
de enero de 1919.
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130’ un

de la oracion y el sacrificio —tal como lo demuestra José Alberto Moreno en su libro-
templo dedicado a la expiacién era apropiado para tal labor.

El propdsito primordial de la existencia del Templo de San Felipe de Jesus se
cumplio a partir de 1931 que le fue cedido a los MSpS, pues desde entonces se retomé a la
Adoracion Nocturna Mexicana y la velacion perpetua al Santisimo se cumplio, como lo
deseaba su bienhechor, monsefior Paredes. Fue tal la importancia que llegé a tener este
Templo para la congregacién que la curia general de los MSpS —es decir el superior general
Yy Su consejo- estuvo en la casa adjunto al Templo por muchos afios. Ademas, descansan alli
los restos del padre Félix de Jesus Rougier.

Otra obra que merece nombrarse fue el Seminario Interdiocesano de Castroville. '3
Esta fue mas bien una colaboracion que tuvieron los MSpS con los prelados mexicanos y
estadounidenses, pues fue un seminario que se abrio en Estados Unidos de 1929 a 1930.
Fue la primera fundacién importante MSpS a nivel internacional y su importancia estriba
en que fue una colaboracidon entre los obispos de ambos paises para apoyar a los
seminaristas mexicanos que, por la persecucion que se vivia en México, quedaban en riesgo
de no completar su formacion.1%

El Seminario de Castroville fue una fundacion importante porque representd una
solucién a los anhelos de recuperacion de las vocaciones que quedaron précticamente
varadas cuando cerraron los seminarios mexicanos. ** La colaboracion MSpS con la
historia de este seminario proviene durante su segunda etapa: “En medio de los rumores
insistentes de los proximos Arreglos entre la Iglesia y el gobierno, se siguieron haciendo las
gestiones conducentes a la fundacion efectiva del nuevo Castroville”.*3*

En medio de los arreglos de 1929 entre el gobierno mexicano y la Iglesia se seguia

viendo como prioridad la fundacién de dicho seminario. Luis Medina Ascensio menciona

130 Moreno, Devociones politicas.

181 E| Seminario de Castroville tiene tres etapas distintas en su historia: la primera se da de 1915 a 1918 como
consecuencia de las crisis politicas y sociales que se inauguraron en México gracias a la Revolucion
mexicana, la formacién de los seminaristas se habia vuelto un verdadero problema pues los obispos no
pudieron seguir apoyando los seminarios; la segunda etapa es llamada “el segundo Castroville” y se dio de
1929 a 1930, es en este momento que los obispos mexicanos confian la fundacién a los MSpS; la tercera y
Gltima etapa el seminario cambia de nombre a Montezuma y la Compafiia de Jesus fue la encargada de
echarlo a andar a partir de 1936. Luis Medina Ascensio, Historia del Seminario de Montezuma. Sus
precedentes, fundacion y consolidacion 1910-1953 (México: Editorial Jus, 1962), 49.

132 Blancarte, Historia de la Iglesia Catdlica, 83.

133 Blancarte, Historia de la Iglesia Catdlica, 65.

134 Medina, El seminario de Montezuma, 83.
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por qué los elegidos fueron los MSpS: “Ya por esos afios habia hecho grandes progresos la
Congregacion de Los Padres Misioneros del Espiritu Santo, fundada en México por el R.P.
Félix de JesUs Rougier, de origen francés. Era, pues, muy natural que los Prelados
mexicanos se fijasen en ellos para que se encargasen de la nueva fundacion que se
proyectaba”.?3® Asi fue como monsefior Ruiz y Flores encomend6 personalmente al padre
Félix la direccion y ensefianza del colegio de Castroville. Asi fue que se firmé un convenio
entre los obispos mexicanos y la congregacion el 10 de abril de 1929.1%¢

Aunque esta fundacion se suprimio a mediados del afio de 1930 debido a los acuerdos
de 1929, esta cooperacion fue fundamental para la congregacion, pues fue la primera vez
que colaboraron en un proyecto tan importante y en el que el mismo papa Pio XI destind
grandes recursos para verlo realizado. Esto muestra que para la época en que el Seminario
de Castroville habia sido creado, la congregacion ya contaba con cierto reconocimiento por
parte de los prelados mexicanos.

La décima tercera fundacion MSpS se dio en Celaya gracias al apoyo del arzobispo
de Morelia Luis Ma. Martinez, en el templo de la Merced; después se inaugur6 la fundacion
de San Luis Potosi, cuna de las Obras de la Cruz; la ultima fundacion se dio a finales de
1937 en Saltillo, en el Santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe.'®” Estas quince
fundaciones permitieron extender el mensaje MSpS por todo el pais y llegar por vez
primera a Europa. A lo largo de 23 afios el Padre Félix logré levantar una congregacion en
un pais con un gobierno abiertamente anticlerical. Por ello sorprende que alin con estas
caracteristicas los MSpS consiguieran extenderse y prosperar.

El padre Félix sigui6 utilizando la red de apoyo que Concepcién consiguid para las
Obras de la Cruz en general. Félix era un hombre inquieto y con mucha experiencia, pues
ya habia adquirido practica en Francia, Espafia, Colombia y México. Siguié teniendo un
contacto frecuente con el arzobispo Luis Maria Martinez, Leopoldo Ruiz y Emeterio
Valverde. Entre el padre Félix, Concepcion y esta red de apoyo se consiguié que los MSpS
comenzaran a fundar mas casas y hacerse cargo de templos y parroquias importantes.

Rougier muri6 en enero de 1938 pero no terminaron ahi las fundaciones, pues tanto el

padre Edmundo lturbide como el padre Angel Ma. Ofiate —los siguientes superiores

135 Medina, El seminario de Montezuma, 83.
136 Medina, El seminario de Montezuma, 84-85.
187 Trevifio, EI Padre Félix de Jests Rougier, 179-188.
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generales- continuaron la labor iniciada por el fundador. Esta es la primera parte de la
historia de la congregacion en la que logran ser reconocidos en México y que su presencia
se vuelve importante dentro de una Iglesia replegada.

A lo largo de la década de los 30, las principales actividades de los MSpS estaban
destinadas a cuidar de sus vocaciones y de su personal en medio del contexto de
persecucion que Calles habia desatado. Por este motivo, sus religiosos se aferraban a la
Espiritualidad de la Cruz que les habia dado vida apenas algunos afios atras, pues tal como
lo afirmaba Concepcion en sus escritos, se trataba de vivir el “amor, la pureza y el
sacrificio” y asi adaptaron el mensaje de la Cruz a la defensa de una Iglesia con panorama
incierto y complicado.

El carisma congregacional que habia dado vida a estos religiosos tenia un eco
renovado para esos afios en que los discursos de defensa a una Iglesia desvalida y
victimizada habian repuntado. Ese carisma primigenio alimentaba a las vocaciones que se
formaron en esas condiciones, pues eran religiosos apegados a la oracion y a la
contemplacion que, dadas las circunstancias que los rodeaban, vivian su experiencia
religiosa en reclusion. Tanto el padre Félix como los demas superiores de las comunidades
sabian que no era el momento propicio para pensar en una expansion, asi, centraron todos
sus esfuerzos en cuidar la preparacion y el nimero de sus vocaciones que, a pesar del dificil
panorama para la religion catélica en Meéxico, seguian creciendo. Esta estrategia estaba
enfocada a salvar a la congregacion de uno de los panoramas mas complicados que habian
vivido desde 1914. Los unicos esfuerzos de fundaciones que se lograron se dieron fuera de
México (dos en Roma y uno en Estados Unidos), lo que ayudd a que la congregacion fuera
reconocida en esos primeros afios por Roma y el prelado mexicano.

Todas estas actividades casi encubiertas que realizaron los MSpS tuvieron como
resultado el buen sostén de la congregacion hasta que, a mediados de la década de los
treinta del siglo XX, la situacion sobrepasé sus esfuerzos. A pesar de todo esto, la
congregacion logro salvar sus vocaciones y, ademas, este periodo fue la plataforma para

qgue en la siguiente década el nimero de MSpS se alzara para lograr la expansion.
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Capitulo 2
De la guerra a la concordancia: los Misioneros del Espiritu Santo durante el modus
vivendi y el papado de Pio XII

El primer capitulo permitio ubicar al lector en el papel que juega la congregacion de los
Misioneros del Espiritu Santo (MSpS) en la Iglesia mexicana de inicios del siglo XX. El fin
primordial de los MSpS era frenar la ola de secularizacion que se vivia en México desde la
Reforma liberal. Es por este motivo que el carisma fundacional de la congregacion se nutre
principalmente de dos frentes: las ideas misticas de una mujer arraigada a la tradicion
catdlica de finales del siglo X1X, y la busqueda de nuevos frentes de accion que ayudaran a
la Iglesia a combatir a su mayor enemigo: la secularizacion.

Los historiadores del modus vivendi que se dio entre las autoridades civiles y el clero
mexicanos afirman que a partir de la década de 1940 el panorama internacional permitié
una verdadera conciliacion. Las relaciones entre ambas potestades cambiaron
significativamente, dejando atras los combates abiertos y sanguinarios tan caracteristicos
desde 1914. En el presente capitulo y a través del ejemplo de los MSpS, se podra observar
de qué forma operé dicho modus vivendi.

Lo que se pretende al abordar la “segunda parte de la historia de la congregacion” es
entender el giro que sufrié a raiz de la politica de cordialidad con la Iglesia, que fue
adoptada por el gobierno de Manuel Avila Camacho. El impacto de este cambio fue tan
fuerte que los frentes de accion se movieron y los MSpS cambiaron con respecto a su
primera etapa. Esto fue asi también porque la poblacién mexicana mutd conforme avanzaba
el siglo, no s6lo con respecto a la forma de mirar a la religion sino en todos los aspectos de
vida.

Por su parte, la Iglesia Catolica a nivel mundial vivia traumatizada por toda la serie
de eventos que trajo consigo la primera mitad del siglo XX. El surgimiento del socialismo y
el comunismo pusieron en jagque a una institucion que no estaba acostumbrada al cambio.
En todo este proceso se vio inmerso el papa Pio XII, que invitd a los distintos sectores de la
Iglesia alrededor del mundo a unirse y combatir a los enemigos de la religion catolica con

ahinco.
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2.1. El periodo conciliatorio en México a partir de 1940

Cuando termino su sexenio, Lazaro Cérdenas dejé tras de si un pais dividido en facciones
que divergian con respecto a temas fundamentales como educacion, sistemas sindicales y
obreros, radicalismo agrario, etcétera. No es casualidad que durante su gobierno se
fundaran partidos de oposicion como el Partido Accion Nacional, dirigido por Manuel
Gomez Morin; el Partido Revolucionario de Unificacion Nacional, creado para impulsar la
candidatura de Juan Andreu Almazan; y la Unién Nacional Sinarquista.’

A diferencia de su predecesor, Avila Camacho se concentré en la reconciliacion del
pais a través de las politicas de unidad nacional. La década de los cuarenta fue fundamental
en cuanto a la reconfiguracion de lo mexicano; el cine, la pintura, la literatura y por
supuesto la Iglesia, jugaron un papel primordial para comunicar a la sociedad mexicana el
proyecto politico que estaba inaugurando Avila Camacho. Desde los primeros dias de su
gobierno dejo claro que no seria el hombre radical que perseguiria a la Iglesia, ni tampoco
el que polarizaria a la sociedad a través de la educacidon socialista y las politicas agraristas.

Una de las cuestiones que marcaron su gobierno de manera particular fue la entrada
de Estados Unidos en el bando aliado durante la Segunda Guerra Mundial. Este hecho no
debe minimizarse, pues permitio que el gobierno de Franklin Roosevelt negociara con
Meéxico temas tan importantes como el comercio, la deuda externa y el inicio del programa
bracero.? El envio legal de trabajadores mexicanos sustituy6 en ese momento la mano de
obra estadounidense gque habia marchado a la guerra. También se llegaron a acuerdos
importantes respecto a la industria petrolera, situacion tensa desde que Lazaro Cardenas
expropio los bienes muebles e inmuebles a empresas estadounidenses en 1938.3

La Segunda Guerra Mundial produjo en Meéxico ciertos beneficios, pues las
exportaciones mexicanas crecieron gracias al aumento de la demanda internacional.
Cuando algunos productos dejaron de llegar a México por estos mismos motivos, la

economia mexicana comenzo a expandirse para fortalecer el mercado interno. A esta

! Bernardo Garcia & Elisa Speckman & Josefina Zoraida & Luis Jauregui & Pablo Escalante, Nueva historia
minima de México (México: El Colegio de México), 270.

2 Luis Aboites, Engracia Loyo, “La construccién del Nuevo Estado, 1920-1945”, en Nueva Historia General
de México, Luis Aboites & Engracia Loyo, 644-645. (México, El Colegio de México, 2010).

% Garcia, Nueva historia minima, 271.
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estrategia se le llamo sustitucion de importaciones y sirvio de impulso al desarrollo de la
economia mexicana.*

Una de las cuestiones mas importantes que derivaron de las politicas de unidad
nacional fue el apoyo a la industrializacion. Manuel Avila Camacho crey6 en ésta como el
motor fundamental para hacer caminar la economia y que ya no se basara completamente
en el campo.® La propiedad privada seria impulsada por las buenas garantias que ofrecia el
gobierno y esto se reflejé en el florecimiento de la clase empresarial, que jugaria un papel
primordial desde entonces.® Se consolido el Banco de México y se crearon instituciones de
apoyo social como el Instituto Mexicano del Seguro Social.

El pais comenzo a crecer en diversos rubros. Mientras que en 1921 habia 14 millones
de mexicanos, para 1950 ya llegaban a 26 millones, poco menos que el doble en un periodo
de 30 afios.” Gracias al apoyo a la industria mexicana se hizo mas evidente una polarizacion
entre el campo y la ciudad. Era en las ciudades donde se inauguraron fabricas que daban
trabajo a miles de obreros, lo cual permitié que haciendas, rancherias y ejidos fueran
abandonados paulatinamente en busca de una mejor calidad de vida.

Los grandes esfuerzos por parte del gobierno mexicano para modernizar la vida de la
gente, tales como la instalacion de luz eléctrica, agua entubada, carreteras pavimentadas,
serian en mayor medida para las ciudades. EI campo sufrié de cierto abandono, aunque
continu6 presente en la agenda gubernamental gracias a los sistemas ejidales y el reparto de
tierras para los campesinos. Como muestra del auge de las ciudades esta el crecimiento de
poblacién que vivia y trabajaba en la Ciudad de México, que pasé de 615 mil en 1929 a 2.8
millones de personas en 1950. La clase media comenzé a crecer y junto a ella los sectores
obreros; esto provocd el fortalecimiento de una imagen de la Ciudad de México como
simbolo del poder politico del Partido de la Revolucion Mexicana (PRM).

El gran reparto agrario que habia sido una de las politicas principales del gobierno
cardenista disminuyé de manera importante. Cardenas entregé 18 millones de hectéreas

durante su sexenio, y Avila Camacho entregd solamente 7 millones.® Si bien el reparto

4 Garcfa, Nueva historia minima, 271.
5 Garcia, Nueva historia minima, 273.
6 Aboites, Nueva Historia General, 648.
7 Aboites, Nueva Historia General, 647.
8 Aboites, Nueva Historia General, 646.
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agrario no paré desde que Céardenas lo impulsd, si dejo de ser una prioridad para la
economia mexicana, en su lugar se dio impulso a los sectores industriales.

Todos estos procesos que confluyeron en la presidencia de Manuel Avila Camacho
lograron que, por primera vez en mucho tiempo, la relacion con la Iglesia Catdlica
mexicana se estabilizara. Aunque el modus vivendi del que se habld en el capitulo anterior
se pacto en 1929, es realmente a partir de 1940 que se puede observar de manera efectiva.
Desde que lleg6 al poder, Avila Camacho declaré a una revista que era “creyente”, lo cual
era una invitacion a la Iglesia para convivir y dejar de lado las problematicas anteriores. Si
bien la Ley de Nacionalizacion de 1940 siguié prohibiendo las propiedades de la Iglesia,
dej6 algunas lagunas juridicas para que gran parte del clero pudiera recuperar su
patrimonio. °

El punto maximo de flexibilidad que mostré el gobierno de Avila Camacho se dio en
1945, cuando se elimind el término “socialista” del articulo 3° de la Constitucion
Mexicana. Hasta ese momento, uno de los grandes frentes de oposicion del gobierno
mexicano era precisamente la Iglesia Catolica, pero esta reforma fue tomada por parte de la
jerarquia eclesiastica como una sefial de conciliacion y mutuo entendimiento. La Iglesia
pensé que el civismo y el catolicismo debian estar unidos en esta nueva forma de ser o no
mexicano.® Las politicas de unidad nacional dejaron en segundo plano -al menos por un
tiempo- la enemistad entre las autoridades civiles y las religiosas.

Es a esta nueva relacién entre la Iglesia y el Estado mexicano a la que se define
propiamente como modus vivendi. Por un lado, el gobierno mexicano se comprometia a
dejar de perseguir de manera agresiva al clero regular y secular, y por su lado, la Iglesia
Catdlica prometia no meterse en asuntos politicos y dejar de cuestionar al gobierno
mexicano. Esta especie de negociacion “no oficial” comprometia al gobierno a no aplicar
ciertas leyes —aunque no se cambiaria la constitucion de 1917- a cambio de que se
reconociera que la politica era terreno solo del Estado.*

Estas nuevas relaciones no se dieron simplemente porque Avila Camacho fuera
creyente, sino por el contexto que vivia México ante la desilusion de los ideales socialistas,

los beneficios econdmicos que trajo la guerra y la apuesta por la industrializacion del pais.

9 Butler, Catholicism in Mexico.
10 Blancarte, Historia de la Iglesia Catdlica, 104-105.
11 De la Torre, La Ecclesia Nostra, 40.
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La Iglesia habia encontrado finalmente una brecha que la llevaria al camino de las buenas
relaciones con el gobierno: “La politica de unidad nacional, la ideologia nacionalista, el
debilitamiento de la izquierda socialista y la despolitizacion eclesial explican la
convergencia que estaba a la base del modus vivendi. Esta convergencia ayudo a la Iglesia
a conseguir la estabilidad necesaria para su reorganizacion y fortalecimiento internos”.*?

Este periodo es muy importante para la historiografia del catolicismo mexicano del
siglo XX porque es un momento en que, si bien la Iglesia no tiene una libertad total, si
logra retomar algunos frentes de accion, regenerarse e incluso expandirse.* Por ello hay un
cambio notable en la actitud de la Iglesia. Ahora el propdsito principal consistia en
reconquistar el terreno perdido: “(...) el rasgo mayor de la Iglesia posconciliar es el
afianzamiento de una posicion interna que pretende reconquistar el control social que el
Estado ejerce sobre las masas”.}* Dadas las condiciones que le imponia el Estado y en
general el contexto de México, era necesario que la Iglesia tuviera un cambio de viraje que
volviera a poner a la religion en el tablero.

La llegada de Luis Sanchez Ponton a la Secretaria de Educacion abri6 la puerta a una
politica de conciliacion que formaba parte de la tan ansiada unidad nacional.*® Se elimino el
término socialista de la Ley y esto “se justificé por la necesidad de fomentar la unidad
(...)>.%8 Aunque hubo algunos sectores allegados a la Iglesia Catdlica que siguieron
luchando con ahinco para conseguir una “libertad de ensefianza”,!’ en general la actitud de
la Iglesia Catolica fue la de aprovechar la mano que le tendia el gobierno al eliminar
algunos topicos controversiales en el ambito educativo. Las érdenes religiosas que, en
muchos casos, tenian sus colegios cerrados u operaban en plena clandestinidad, encontraron
a partir de 1940 la posibilidad de expandirse gracias a la tolerancia gubernamental a la
educacion privada.'® Asi fue como los colegios de lasallistas, jesuitas, maristas, salesianos,
entre otros,'® lograron tener mucha mas confianza para reabrir sus colegios y volverse a

posicionar como verdaderas opciones frente a la educacion publica. Aun después de las

12 padilla, Después de la tempestad, 62.

13 Butler, Catholicism in Mexico.

14 Blancarte, Historia de la Iglesia Catdlica, 22.

15 Valentina Torres Septién, La educacion privada en México, 1903-1976 (México: El Colegio de México,
Universidad Iberoamericana, 1997), 161.

16 Torres, La educacion privada en México, 163.

17 Por ejemplo la Unién Nacional de Padres de Familia o el mismo Partido Accidn Nacional.

18 Torres, La educacion privada en México, 171.

19 Torres, La educacion privada en México, 56-69.
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pugnas mas fuertes entre la Iglesia y el Estado, México era un pais fuertemente catolico y
tanto el rubro de la educacion como muchos otros siguieron siendo apoyados por los miles
de catdlicos mexicanos.

La religiosidad popular no se manifesté de la misma forma en todo el pais, pero de
manera general se puede afirmar que los catélicos asumieron también una actitud de
reconciliacion con las autoridades civiles. La vida de los catdlicos retornaba a la
tranquilidad que le otorgaba el contexto de crecimiento social y econémico por el que

atravesaba México:

La mayoria de los rebeldes cat6licos bajaron las armas, descendieron de las montafias
a sus casas y negociaron un acuerdo con funcionarios del gobierno. (...) Mas abajo en
la jerarquia social, los inmigrantes catolicos negociaron acuerdos con las autoridades
urbanas para comprar tierras, establecer nuevas iglesias y establecer hospitales y
escuelas privadas.?

La base popular es fundamental para situar a la Iglesia Catdlica en un contexto social que le
da vida, la moldea, la apoya o la desprecia. El sostén que la Iglesia obtuvo de ésta fue
primordial para su subsistencia en este momento, por eso no es coincidencia que hubiese un
auge en los movimientos laicos que intentaron unirse al frente de defensa de la religion
catélica. Una de esas organizaciones seglares fue la Accion Catélica, misma que contaba
con otras asociaciones de menor tamafio que estaban al servicio de la jerarquia eclesial.?*

Desde el Vaticano se instd al pueblo mexicano a unirse a la Accién Catoblica
Mexicana (ACM) como el mejor camino para combatir a los enemigos de la Iglesia.?? Cabe
destacar que habia otras organizaciones de menor tamafio que también pertenecian a ella,
como la Union de Catolicos Mexicanos, la Asociacion Catolica de la Juventud Mexicana, la
Union Femenina Catélica Mexicana y la Juventud Catélica Mexicana. Por lo tanto, éstas
integraban un corpus grande y jerarquizado presidido por una Junta Central.

Si desde la Santa Sede se dio un apoyo fundamental para las organizaciones laicales,
lo cierto es que la jerarquia eclesidstica en México tuvo que ser cautelosa con éstas. Tal

como lo demuestra Maria Luisa Aspe, entre ambas hubo diferencias y confrontaciones en

20 Smith, The Roots of Conservatism in Mexico, 249.
21 Blancarte, Historia de la Iglesia Catdlica, 404; Padilla, Después de la tempestad, 69.
22 Aspe, La formacion social y politica de los catélicos, 160.
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distintos campos.? En esta nueva estructura eclesial habia distintas organizaciones y cada
una tenia una mayor o menor obediencia dependiendo a qué se dedicaba e incluso donde se
encontraba. 24 Fue por ello que la jerarquia eclesiastica mexicana actué con sumo cuidado y
siempre recordando la obediencia que cualquiera de dichas organizaciones le debia a los
prelados y, por tanto, al papa mismo.

Al igual que el afio de inicio, el final del modus vivendi sigue abriendo grandes
debates. La mocion més aceptada parece ser la que lo termina a lo largo de la década de los
cincuenta, cuando la Iglesia Catdlica volvio a aparecer en el ambito politico. Matthew
Butler argumenta que fue en 1950 cuando la iglesia comenzo a distanciarse del estado de
nuevo, esto debido a las preocupaciones que se levantaban con respecto a las politicas del
partido en turno y que generaban grandes desigualdades sociales y econémicas. Si bien
hubo cierta confianza para criticar al gobierno mexicano, la Iglesia habia aprendido bien su
leccion y esto no se hacia como antaiio. Mas bien “con tacto, [y] sin el triunfalismo
imprudente del pasado”.?®

El “milagro mexicano” llegd a su fin a partir de los afios 60 y esto dio paso a nuevos
conflictos: “Cuando comenzd a ser evidente que el modelo de desarrollo mexicano no
resolveria los problemas engendrados por la desigualdad econdmica, la Iglesia mexicana
empez6 a desplegar un discurso critico que la llevaria paulatinamente al rompimiento del
acuerdo tacito de la década anterior”.?

A través de estos elementos que forman parte de las dificiles relaciones que mantuvo
la Iglesia y el Estado mexicano en el siglo XX, se ha podido dilucidar que éstas no fueron
en todo momento pugnas abiertas por el poder. En primer lugar, la Iglesia Catdlica
mexicana se adapto al nuevo régimen a través de negociaciones no oficiales con el Estado
Yy, por supuesto, a traves de sus distintas instituciones laicales.

Las relaciones entre la Iglesia y el Estado mexicanos durante el siglo XX no pueden
entenderse sin un tercer elemento que fue crucial en estos procesos: la Santa Sede. Como ya
se mencion0 en parrafos anteriores, Roma llevo a cabo grandes esfuerzos por ordenar y

reformar a las iglesias en América Latina a través de enviados especiales que fungieran

23 Aspe, La formacion social y politica de los catélicos, 391.

24 para mas detalles sobre dichas organizaciones, sus fines e historia: Aspe, La formacion social y politica de
los catdlicos, 394.

2 Butler, Catholicism in Mexico, 11.

26 Blancarte, Historia de la Iglesia Catolica, 118.
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como intermediarios. Asi pues, la Iglesia Catolica en México vivia una realidad particular y
por tanto una manera especifica de reaccionar a los procesos de secularizacion que se
vivian, pero también es posible afirmar que los obispos mexicanos entendian que debian
sequir las drdenes que provenian directamente del papado. Esta influencia fue mucho
mayor al llegar Pio XII a Roma, pues algunas transformaciones que iba a vivir la Iglesia
Catolica en ese momento fueron alentadas por él. Estas politicas tuvieron impacto en los
Misioneros del Espiritu Santo como parte de una Iglesia que buscaba su nuevo lugar en el

mundo.

2.2. La influencia de Pio XII en el mundo catélico

Eugenio Maria Giuseppe Giovanni Pacelli, mejor conocido como Pio XIlI, es uno de los
papas que desata mas controversias en la historia de la Iglesia Catélica. No sélo por las
politicas que llevé a cabo durante los casi veinte afios de su pontificado, sino por el
contexto dificil con el cual le toco lidiar. En las biografias y estudios enfocados en él, su
vida y pontificado, es comun que se construya una imagen totalmente negra o blanca. Por
un lado se le reconoce como uno de los papas mas ecuanimes, prudentes y experimentados,
y por el otro se afirma que Pio XII tenia simpatias por el nazismo y que eso explica su
decision de no condenar abiertamente todos los actos de la Alemania de Hitler.

Pacelli pertenecia a una familia que era parte de una élite llamada la nobleza negra,?’
una clase de la sociedad romana que se distinguia por su gran lealtad hacia la Santa Sede.
Su abuelo, Marcantonio Pacelli, estuvo involucrado en los afios de la Unificacion Italiana
defendiendo siempre la causa del papado. Esto hizo que su familia fuera acreedora de
varios titulos y privilegios.?®

Aunque su familia estaba bien posicionada en los circulos cercanos al papa y a la
Santa Sede en general, Pacelli se abrié paso en su carrera eclesiastica gracias a sus
maultiples cualidades. Al inicio del siglo XX, el gobierno papal deseaba restablecer las
relaciones diplomaéticas con la mayoria de los paises europeos y Pacelli fue uno de los

personajes clave para lograrlo. Era inteligente, competente en el uso de diferentes idiomas y

27 Robert A. Ventresca, Soldier of Christ. The Life of Pope Pius X1l (Massachusetts, Londres: The Belknap
Press of Harvard University Press, 2013), 7.
28 Ventresca, Soldier of Christ, 7.
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tenia una buena reputacién, combinacién que lo llevd a ser reconocido como un hombre
modesto y Unico.

En 1914 Pacelli fue nombrado Secretario de Asuntos Extraordinarios. Desde este
puesto fue que logré un acuerdo entre la Santa Sede y Serbia -uno de los paises centrales en
el conflicto de la Primera Guerra Mundial-, logrando la firma de un concordato dias antes
del asesinato del archiduque Francisco Fernando.? Un afio después viajé a Viena para
ayudar a las negociaciones entre el Vaticano y el emperador Francisco José de Austria,
donde tomo un papel central y activo al intentar presentar una propuesta de paz que nunca
llegd a realizarse. Dos afios después fue nombrado nuncio apostélico en Baviera y, dado
que nadie ocupaba un lugar asi en Prusia, Pacelli se convirtié en el nuncio de todo el
imperio aleman.® Alli permanecié desde 1917 hasta 1929, afios que fueron determinantes
en su formacién. Gracias a esta experiencia, Pacelli logré la firma del Reichskonkordat en
1933, tras la caida de la Republica de Weimar. Este concordato establecia ciertas
condiciones de libertad religiosa para la Iglesia Catolica en Alemania a cambio del silencio
y desmovilizacién de los catdlicos.

El afio de 1939 no es sélo importante por el inicio de la Segunda Guerra Mundial,
sino porque Pio XI muere y deja la silla papal vacante. En uno de los conclaves mas rapidos
de la historia, Pacelli es nombrado papa en tan sélo dos dias.®! La historia de Pio XII al
frente de la Santa Sede se recuerda en mayor parte por los acontecimientos que se dieron
entre 1939 y 1945, pues se menciona que mantuvo una posicion demasiado ecudnime y
guardd silencio frente a los crimenes nazis no solo en contra de los judios, sino también de
los catolicos. Debe recordarse que cuando Alemania invadié Polonia en septiembre de
1939, cientos de sacerdotes, obispos y personajes allegados al catolicismo polaco fueron
Ilevados a campos de exterminio y muchos de ellos asesinados. Gracias a la supervivencia
de documentacién de esos afios es también conocido hoy el papel que Pio XII tuvo como
intermediario entre el gobierno britanico y algunos oficiales alemanes que eran contrarios al

régimen de Hitler.%2

29 Ventresca, Soldier of Christ, 45.

30 Ventresca, Soldier of Christ, 49.

31 Ventresca, Soldier of Christ, 132-133.

32 Mark Riebling, Iglesia de espias. La guerra secreta del Papa contra Hitler (Espafia: Stella Maris, 2016),
137.
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Estos son sélo algunos aspectos de la vida y obra de Pio XII frente a la Santa Sede.
Para él y su pontificado habia problemas que urgian ser resueltos mas que otros. Vale la
pena ahondar en tres aspectos fundamentales que fueron la base sobre la que se construyd
el proyecto papal de Pio XII: la centralizacion de la Iglesia, el combate a la secularizaciéon y
la modernidad, y las misiones.

Pio XII se distinguié por ser un papa dinamico en tanto que en su pontificado hubo
muchas cuestiones en las que trabajé arduamente, una de ellas fue la centralizacion de
Roma. Para Pacelli, el Vicario de Cristo era la vitalidad mas grande de la Iglesia y la
exaltacion de la imagen del papa era fundamental, pues era €l quien se encargaba de dirigir
correctamente una institucion tan grande. El debia tener la suficiente sabiduria para
comandar las diferentes formas de vivir la religion catélica alrededor del mundo. El
Vaticano tenia que ser la cabeza de las iglesias y solo asi se podia lograr reconquistar el
terreno perdido en medio de todos los procesos de secularizacion y laicidad.

Para Pacelli, la relacion que tenia el Papa con las masas era fundamental pues sélo a
través de ella se podia educar a los pueblos en la reconstruccion de un «mundo nuevo» que
se erigia a partir de un siglo XVIII tan cambiante y un siglo XX con dos de las guerras mas
catastroficas para Europa. La reconstruccion de este mundo nuevo debia ser dirigida por la
Iglesia Catolica y el regente de ésta era el papa, por este motivo es que existieron
personajes como el Padre Lombardi, religioso jesuita que pretendio la renovacion pastoral
de Roma.*

El segundo frente fundamental que sigui6 Pacelli fue crear un frente para defender a
la Iglesia del contexto que emergia como resultado de la Segunda Guerra Mundial. Para
ello recurrié a dos politicas principales: aprovechar la democracia para la creacion de
partidos politicos catolicos y el combate al comunismo. Pio XIlI le dio una importancia
decisiva a la creacion de partidos catdlicos, a los sindicatos unidos a asociaciones catolicas
y a la Accion Catdlica. La celebracion del Afio Santo en 1950 fue muy caracteristica por la
forma en que los movimientos catélicos demostraron la fuerza que podian tener.®* Los
partidos politicos de inspiracién cristiana fueron una parte esencial de la reconstruccion

politica europea durante la posguerra: “(...) se animé a los catolicos a implicarse en el

3 Juan Maria Laboa, Historia de la Iglesia. 1V: Epoca contemporanea (Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 2002), 317.
3 Laboa, Historia de la Iglesia., 318.

62



esfuerzo de la democracia, a menudo, en partidos de inspiracion cristiana, como la DC en
Italia, la CDU en Alemania, la MRP en Francia.”®®

Estas cuestiones son importantes porque, pese al discurso antimodernista, claramente
hubo una aceptacion de la democracia por parte de la Santa Sede. A diferencia de sus
antecesores, Pacelli vio en este campo una oportunidad inigualable para recuperar la
presencia eclesial en los nuevos frentes politicos, sociales y econémicos que emergian de la
modernidad. Estos movimientos de la democracia cristiana eran apoyados por la Santa Sede
y, ain mas, por el papa.

Aunque aun habia cierto recelo por las ensefianzas de la secularizacion, el principal
enemigo a vencer de Pio XII era el comunismo. La preocupacién por parte del papado hacia
la ideologia comunista no era algo nuevo, ya desde Gregorio XVI habia un discurso
importante que la denunciaba y despreciaba. Pero a partir del triunfo de la Revolucion rusa
en 1917, los discursos de condena al comunismo se intensificaron mas que nunca porque,
para la Iglesia, éste atacaba la comunidad catdlica, la doctrina y las instituciones catdlicas.
Para la Santa Sede, el estado soviético ejercia un ateismo militante y una subversion al
orden social y politico establecido y esto era sumamente peligroso, porque era un cambio
importante al tradicionalismo al que tanto se intentaba aferrar la Iglesia.®’

De manera particular, Pio XII mird con sus propios ojos los alcances que podia tener
el comunismo gracias al tiempo que estuvo como nuncio en Alemania; en enero de 1919 se
desaté el Levantamiento Espartaquista que fue un momento de huelgas generales que
Ilevaron aires revolucionarios a Alemania después de la instauracion de la Republica de
Weimar. El pontificado de Pio XII inaugurd una campana global “contra el bolchevismo en
general, y contra la Unién Soviética en particular”.®® De este modo, en el periddico
L"Osservatore Romano Pio XII advertia a los creyentes que no se podia ser catélico y
comunista a la vez.*® Cuando el mundo se dividié en dos grandes bloques en el periodo de
la posguerra, Pio no dudo en acercarse a la gran potencia que significaba la contraparte de
esta doctrina, es decir, Estados Unidos.

% |aboa, Historia de la Iglesia., 318.

% Frank J. Coppa, Politics and the Papacy in the Modern World (Westport, Connecticut, London: Praeger,
2008), 141.

37 Coppa, Politics and the Papacy, 141.

38 Coppa, Politics and the Papacy, 142.

% Frank J. Coppa, The Life and Pontificate of Pope Pius XII. Between history and controversy (Washington,
D.C.: The Catholic University of America Press, 2013), 213.
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Pacelli creia que todas estas nuevas ideas y tendencias ideoldgicas se dedicaban a
malinterpretar el mensaje de Dios y que eso seria sumamente peligroso en el contexto que
vivia el mundo en la década de los 50. El verdadero problema era que estas nuevas formas
de pensar se dedicaban a cuestionar la verdadera autoridad de la Iglesia y esto para el papa
era impensable: “La voluntad de Pio XII era lo suficientemente clara: habia lugar en la
iglesia para la investigacion y el debate sobre una serie de cuestiones, incluida, por
ejemplo, la doctrina de la evolucién, pero dentro de limites bien definidos".*°

El tercer frente de accion de Pacelli, como se menciono en parrafos anteriores, fue el
tema de las misiones que se inauguraron con la enciclica Fidei Donum de abril de 1957. En
ésta, Pio XII urgia que se hiciera llegar el mensaje de Dios a lugares fuera de Europa, en
especial a Asia y Africa. Esto se conecta directamente con el discurso de que la Iglesia
Catolica aun debia ocuparse de muchos aspectos de la vida de los hombres. Todavia existia
un discurso de salvacién que habia mutado de las misiones que se emprendieron a América
en el siglo XVI, pero en esencia seguia combatiendo la idolatria, entendida ahora a la luz
del comunismo y sus ensefianzas. Ademas, estas misiones tuvieron que reinventarse
conforme los procesos de descolonizacién europea se presentaban y que, por tanto,
obligaban a la Iglesia a llevarlas a cabo desde otras perspectivas y frentes de accion.

Pio XII fue una figura fundamental para los cambios trascendentales que vendrian
después con el Concilio Vaticano Il, pues comenzé a abrir la institucién a una serie de
cambios que, en la década de los 50 no parecian muy importantes, pero se volvieron vitales
para el cambio de rumbo que se plantearon varios pontifices después de él. Por ejemplo, en
el Congreso Internacional de Religiosos del afio de 1950, Pio XII los animé a renovar sus
métodos, mensajes y practicas para poder llegar a esos lugares a los que se creia que el
mensaje de Dios era necesario. Pero no un mensaje tradicional, sino renovado para que de
esta manera se pudiera lograr un verdadero cambio.*

Aunque si bien en este momento se dio una mayor union entre el clero regular y
secular para poder retomar el asunto de las misiones con fuerza renovada, fue mayor el eco
de esta politica en el clero regular. Durante el siglo XIX y con los procesos seculares a

cuestas, las ordenes religiosas fueron concebidas por los gobiernos emergentes como parte

40 Coppa, The Life and Pontificate of Pope Pius XII, 213.
41 John O"Malley, What happened at Vatican Il (Cambridge, Massachusetts, London: The Belknap Press of
Harvard University Press, 2008), 321.
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de la vieja estructura eclesial a la que se debia controlar. En Austria, Francia, Inglaterra,
entre otros paises, los conventos y abadias fueron cerrados y muchas érdenes expulsadas.
Curiosamente, durante la segunda mitad del siglo XIX hubo una especie de progreso de las
ordenes gracias a dos aspectos: el florecimiento de las congregaciones antafias y el

incremento en el nimero de érdenes nuevas fundadas:

La tormenta generalizada que se abatio sobre la vida religiosa (...) produjo en un
primer momento la destruccion de una vieja estructura eclesial que contaba a veces
con una existencia superior a los mil afios (por ejemplo, abadia benedictina de
Mondsee, 777). Hoy sabemos que la destruccion fue un choque importante para la
economia, la vida social, la formacion, la cultura y también para la pastoral
parroquial .2

Al perder sus espiritus primarios, las viejas congregaciones tuvieron que buscar nuevos
enfoques y adaptarse a un mundo completamente diferente al de los fundadores. Por su
parte, las nuevas 6rdenes surgian con carismas renovados: “todas las nuevas fundaciones
tenian su mirada puesta en la actividad misionera; se caracterizaban por un claro activismo,
por el afan de conseguir resultados y por unas metas concretas”.*®

En toda Europa estas nuevas congregaciones buscaron terrenos para obrar conforme a
su carisma y espiritu propio, fundadores como Vicente Palloti, Giovanni Don Bosco,
Bourges por Jules Chevalier, Arnold Janseen, entre otros muchos personajes, abrieron las
puertas a nuevas formas de pensar y de vivir la vida consagrada.** Esto logré acercar al
clero regular a las misiones que, si bien siempre se habian caracterizado por estar cercanas
a ellas, durante este periodo y gracias al contexto secular encontraron en esta politica una
forma de supervivencia.

De esta forma, Pio XII apelaba al espiritu original de estas érdenes, pero a su vez
Ilamaba la atencién sobre la forma en que se debia adaptar dicho espiritu a las nuevas
circunstancias que emergian de los contextos de las sociedades seculares. Gerhard Winkler

menciona que para el momento en que Pio XII puso a funcionar el tema de las misiones,

42 Gerhard Winkler, “Las ordenes religiosas”, en Historia de la Iglesia Catélica, J. Lenzenweger, 587.
(Madrid: Herder, 2006).

43 Winkler, Historia de la Iglesia Catélica, 588.

4 Winkler, Historia de la Iglesia Catolica, 589.
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habia alrededor de unos 300 mil religiosos y 1 millon de religiosas en Europa que
trabajaron arduamente por defender la causa de la religion catdlica.*®

Todas estas politicas que emergian de la Santa Sede fueron recibidas de manera
importante en México. La jerarquia eclesial mexicana movio los hilos para que, a partir de
los varios sectores allegados a la religion catolica, se dieran grandes esfuerzos para lograr
una recuperacion de espacios. También habia una fuerte preocupacion por llevar a estas
misiones a lugares alejados de las ciudades, en donde todavia se podia apreciar cierta
ausencia de la Iglesia. Como integrantes de esta institucion que estaba decidida a llevar a
cabo todas las politicas de Pio XII, los MSpS tomaron muy en serio el papel que, desde su

propio entorno, se les presentaba para cambiar la realidad de la Iglesia en México.
2.3. Los Misioneros del Espiritu Santo frente al modus vivendi en México

Testigos y protagonistas de todos estos procesos, los Misioneros del Espiritu Santo no
quedaron impavidos frente a los cambios que se fueron configurando no sélo en México,
también en Roma. Necesariamente tuvieron que adaptarse a l0os nuevos tiempos y encontrar
su lugar en el contexto de la “unidad nacional”, para poder prosperar en un México que,
desde su fundacion en 1914 hasta la década de los treinta, les habia sido por completo
hostil.

Ademas de una realidad que les urgia a mover sus frentes de accion, la congregacion
sufrié un cambio en su interior que alentd el viraje necesario: la muerte del padre Félix
Rougier, en 1938. Como lo marcaban sus constituciones, cuando un superior general moria
se debia convocar a un capitulo general especial en donde fuese nombrado el sucesor. En
este caso, el elegido fue uno de los hombres mas cercanos al padre Rougier, que habia
vivido algunos afios como superior de la casa MSpS en Roma y conocia bien las relaciones
entre la congregacion y el Vaticano: el padre Edmundo Iturbide Reygondaud.

Este personaje se unid a la congregacion como estudiante y provenia del seminario de
Morelia, su ciudad de nacimiento. Conoci6 al Padre Félix en 1917 gracias a las giras que
emprendio por el Bajio en busqueda de las primeras vocaciones. Como parte de la primera

camada de misioneros tuvo contacto directo con el padre Félix Rougier y también con

4 Winkler, Historia de la Iglesia Catélica, 591.
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Concepcion Cabrera Arias.*® De 1926 a 1938 fue el primer superior de la casa MSpS de
Roma -cuya importancia se verd mas adelante- y desde alli fue la conexidn directa entre el
padre Rougier y la Santa Sede. Para ese momento, Roma era el punto de encuentro méas
importante no solo de la élite de la Iglesia Catolica, sino también del clero regular alrededor
del mundo. Esto no significa que a partir de la llegada del padre Edmundo como superior
general las relaciones entre el Vaticano y la congregacion dieran un giro total, pero es un

hecho que su presencia favorecid un trato mas directo y sin triangulaciones:

Apenas empez0 a fungir el Gobierno general, elegido en el Capitulo anterior, el dia 4
de Mayo de 1938, recibimos bendiciones especiales del Vicario de Jesucristo, el Papa
Pio XI, de santa memoria. De sus labios, en audiencia inolvidable, recibio el Superior
general preciosos consejos y palabras de aliento. Al afio siguiente, en 1939, se
interesd grandemente por nuestra Congregacion el Papa Pio XII, [quien] con fecha 12
de Diciembre aprobé definitivamente nuestras Constituciones (...).*’

El padre Edmundo duré como superior general de 1938 a 1950, asi que se puede afirmar
que la ola de los primeros grandes cambios en la congregacion se dio durante su gobierno.
A él le tocd lidiar con los procesos de nacionalizacion de las casas MSpS, el sostenimiento
de la casa de Roma durante la dificil situacion de la guerra, la expansion internacional de la
congregacion y el cambio de vida que experimento la Iglesia en México durante el modus
vivendi.

Con el ejemplo, el padre Felix le ensefid al padre Edmundo Iturbide como se debian
llevar las riendas de la congregacion. Por supuesto que hubo muchos cambios en esta
segunda etapa de la historia de los MSpS, pero una cuestion que quedo intacta y siguio
ayudando a la congregacién durante toda su historia fue su estrecha relacion con prelados
de todo México. Ademas de los ya mencionados, el padre Iturbide recibia cartas constantes
de otros obispos como José Garibi y Rivera, arzobispo de Guadalajara; Antonio Guizar y
Valencia, arzobispo de Chihuahua; José Ignacio Marquez y Toriz, obispo auxiliar de
Puebla; Serafin Maria Armora y Gonzalez, obispo de Tamaulipas; Nicolas Corona y

Corona, obispo de Teziutlan, Puebla; Jenaro Méndez y del Rio, obispo de Huajuapan de

4 Muestra de esto es la gran cantidad de cartas entre los tres personajes atn conservadas en el Archivo
Histérico de los Misioneros del Espiritu Santo. Carlos Vera Soto & Ma. Elena Rodriguez, Personajes en
torno a la Espiritualidad de la Cruz (México: CIDEC, 2007), 93.

47 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 2, Expediente 16, Documento 47, “Informe de gobierno del P.
Edmundo Iturbide para el cuarto capitulo general”, mayo 1944.
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Leon; Pedro Vera y Zuria, arzobispo de Puebla.®® La mayor parte de estos obispos y
arzobispos tenian en alta estima a la congregacion por lo cual, en la mayoria de los casos,
los buscaban para enviarles sacerdotes de sus didcesis a ejercicios espirituales y para
pedirles que alguien de la congregacion en Roma les llevara sus asuntos ante la Santa Sede.

Si bien la casa MSpS de Roma se fundd durante el gobierno del padre Rougier, dicha
comunidad cobra importancia durante el momento que nos ocupa, pues también recibe el
nombramiento de “Procura General”. Esto significé que, ademés de llevar los asuntos de
gobierno més importantes de la congregacion frente al Vaticano, también era el puente
entre algunas diocesis en México y Roma. Esta relacion fue fundamental porque le permitio
a la congregacion acoplarse a las demandas de la jerarquia eclesiastica mexicana y, ademas
de esto, ser conocidos en la politica vaticana.

El verdadero boom de expansion se dio de manera contundente durante el gobierno
del padre Edmundo Iturbide en las décadas de los cuarenta y cincuenta. Para 1960 todos los
informes hablan de una fuerte presencia internacional: “Desde luego ya no se puede decir
que toda la Congregacion estd en México, pues actualmente tenemos ya casas en siete
diferentes Naciones, por lo cual la Congregacion ya se puede llamar internacional”.*°

Figura 4. Cuadro de fundaciones MSpS fuera de México de 1926 a 1960.%°

Casas MSpS fuera de México
Casa de Estudios de Roma
Seminario de Castroville, EE.UU.
Noviciado de Magliano, Italia
Seminario de Santo Toribio, Lima, Perl
ElI Campo, Texas
Parroquia de Santa Marta en Los Angeles, California
Seminario de Quetzaltenango, Guatemala
Casa de Estudios, Friburgo, Suiza
Parroquia de Guadalupe, Madrid, Espafia
Parroquia de Guadalupe, Oxnard, California
Apostolica de Calahorra, Espafia

Fecha de fundacion
3 de noviembre de 1926
29 de mayo de 1929
15 de septiembre de 1939
27 de octubre de 1940
12 de noviembre de 1946
18 de abril de 1952
12 de febrero de 1955
16 de octubre de 1955
19 de marzo de 1956
1 de enero de 1958
12 de octubre de 1959

4 AHMSpS, serie Correspondencia a superiores generales/ P. Edmundo lturbide, 1938-1950.

4 AHMSpS, Serie Consejo General, Caja 99, Memorandum para los MM.RR.PP. Consejeros Generales con
relacion al estudio del asunto de la traslacion de nuestra curia generalicia a Roma, 1961.

%0 Datos tomados de Alfredo Vizoso, Casas de las Misioneros del Espiritu Santo del 25 de diciembre de 1914

a 1986 (México: MSpS, 1987), 5-7.
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En este periodo se intentd abrir por primera vez una comunidad para la formacion de
futuros MSpS fuera de México, aunque la situacion de la guerra hizo que el noviciado de
Magliano quedara como una gran ilusion: “(...) [En] el afio de 1939 establecimos también
otro noviciado en Italia, en Magliano, Sabina; pero la guerra vino a echar por tierra nuestros
proyectos. La Casa adquirida para esto, ha sido un refugio para nuestros estudiantes de
Roma”.>! Se pretendia que esta casa de formacion en Roma lograra abrir definitivamente
las puertas de Europa a una congregacion mexicana que luchaba con ahinco por expandir su
mensaje lejos del territorio que la vio nacer.

Si bien la primera fundacién en Roma fue una de las mas queridas por el padre Félix
durante su gobierno, el Seminario de Santo Toribio en Lima fue central para el padre
Edmundo. No sélo porque era una colaboracion de los MSpS con un seminario
interdiocesano y una oportunidad excelente para relacionarse con el clero peruano, sino
porque esta fundacién les fue solicitada expresamente por el papa. Por tanto, se hicieron
grandes esfuerzos para que prosperara y lograra un resultado a la altura de las expectativas

papales:

El alcance de esta fundacion peruana es muy grande y de prestigio para nosotros.
'Vayan al Pert y Dios los bendecird’, dijo el Papa Pio XII. Para cumplir su tarea,
nuestros hermanos de Lima han tenido que imponerse duros sacrificios. 'EI Gobierno
de Per0 estd muy agradecido a los Misioneros del Espiritu Santo', dijo en una ocasion
solemne el Presidente de aquella Republica hermana. Esta fundacion ha venido a dar
un caracter internacional a nuestra Obra.>?

En parrafos anteriores se habl6 de la importancia que Pio XII le dio al tema de las misiones.
En el caso de los MSpS se puede entender de manera clara como hicieron suyos estos
exhortos. Los dos proyectos misionales mas importantes de la congregacion fueron en
Lima, con el ya mencionado Seminario de Santo Toribio, y en la zona de Baja California,

en México:

Al aio siguiente, en 1939, se intereso grandemente por nuestra Congregacion el Papa
Pio XII, con fecha 12 de Diciembre aprobé definitivamente nuestras Constituciones,

51 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 2, Expediente 16, Documento 47, Informe de gobierno del P.
Edmundo Iturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,
52 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 2, Expediente 16, Documento 47, Informe de gobierno del P.
Edmundo lturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,
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el dia de Navidad de ese mismo afio ofrecié el Santo Sacrificio por nosotros,
haciéndonoslo saber por la Secretaria de Estado del Vaticano nos dirigié una Carta
autografa llena de afecto paternal, y nos pidié que nos hiciéramos cargo, a costa de
cualquier sacrificio, del Seminario Central de Lima, en el PerQ, y de las Misiones de
la Baja California, en el norte de México.>

Para 1940 la escasez de sacerdotes era una realidad en México, pero también en numerosos
paises de América Latina. Por este motivo, la Santa Sede utilizé al clero regular para
hacerse cargo de las parroquias que estaban mas alejadas de las ciudades y para llevar el
mensaje cristiano a lugares en donde la Iglesia Catdlica tenia pocos adeptos. Ademas de
esto, habia muchos seminarios que se encontraban abandonados y los obispos comenzaron
a tomar cartas en el asunto.

Estos fueron los casos de ambas fundaciones. Por un lado, la importante ciudad de
Lima no contaba con personal lo suficientemente preparado para echar a andar un
seminario tan grande. Asi que les fue confiado a los MSpS para que, junto al poco personal
peruano que ya se hacia cargo del seminario desde tiempo atras, lograran hacerlo crecer y
que esto redituara en el numero de sacerdotes disponibles para las necesidades del
arzobispado de Lima.

El caso de las llamadas “misiones de la Baja California” fue también una de las
cuestiones mas importantes para el gobierno del padre Edmundo lturbide. EI 1939 Pio XIlI
confid el entonces Vicariato de Baja California a la congregacion a traves de la Sacra

Congregacion de Propaganda Fide, como lo muestra una carta dirigida al padre Edmundo:

El 23 de febrero, el P.V. Reverendisima le dio a esta Sagrada Congregacion la buena
noticia de que el Consejo General de este meritorio Instituto Misionero aceptd la
Mision de Baja California, respondiendo al fuerte deseo de la Propaganda.
Considerando esta aceptacion, este Sagrado Dicasterio, a través del presente, confia
formalmente al Vicariato Apostélico de Baja California a la Congregacion de los
Misioneros del Espiritu Santo, a quien el Padre dignamente preside.>*

Los MSpS llamaban a la fundacién en Baja California “las misiones”, pues en verdad era

un territorio tradicionalmente hostil para el clero: “los caminos de los misioneros en la Baja

53 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 2, Expediente 16, Documento 47, Informe de gobierno del P.
Edmundo lturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,

% AHMSpS, Serie Casas, Caja 235, Carta del cardenal Pietro Fumasoni al P. Edmundo Iturbide, 25 de
septiembre de 1939.
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California han sido lentos y saturados de escollos, tanto, que se parecen a la topografia por
donde fueron caminando”.>® Desde la pérdida de territorio en 1848 con el tratado de
Guadalupe-Hidalgo, el sostenimiento de un Vicario Apostolico fue casi imposible, asi que
se redujo a Prefectura y dependié del Obispado de Sonora. Desde aquél momento y hasta
casi la década de los 40 del siglo XX, el clero en esa zona era sumamente reducido pues
casi no existian parroquias y la mayor parte de la poblacién vivia alejada de las ciudades.

Dada estas condiciones, en 1939 el papa Pio XII encomend6 a los Misioneros la
administracion del Vicariato y la apertura de un seminario que pudiera contrarrestar el
estado de abandono que habia tenido ese territorio por parte de la Iglesia Catdlica.>®
Aungue no se sabe con exactitud por qué esta labor le fue encomendada precisamente a los
MSpS hay dos factores que vale la pena resaltar: el primero tiene que ver con el carisma
congregacional de los Misioneros para ese momento, pues ademas de dedicarse a la
“salvacion” de los sacerdotes, otra parte fundamental de su labor tenia que ver con llevar el
mensaje de Dios a lugares a donde hacia falta, es decir, predicar la doctrina cristiana; el
segundo factor es la influencia que logré el padre Joaquin Paredes, entonces superior de la
casa de Roma MSpS, para que la congregacion fuera reconocida en la Santa Sede.®’

A su llegada a Baja California, José Guadalupe Alvarez, MSpS —uno de los
Misioneros que permanecio varios afios en esa zona- afirma que el estado de las pocas
parroquias era desastroso, pues apenas habia 27 templos de los cuales 12 habian estado
abandonados hasta por 90 afos, ademas s6lo el 40% de los bajacalifornianos habia recibido
el bautismo. Alvarez menciona que para ese momento habia 141 mil habitantes en la zona y
sdlo habia cinco sacerdotes que se hacian cargo de la Baja California.>®

El trabajo fue misional, pues los MSpS debian hacerse cargo de las parroquias y
templos para que, algunos afios después, la Santa Sede pudiera erigir alli una didcesis. En
diez afios de ardua labor de los MSpS la realidad fue cambiando: se efectuaban ya con
regularidad bautizos y confirmaciones, se dieron ordenaciones sacerdotales, se
establecieron 32 nuevas iglesias, capillas y oratorios, se fundaron tres asilos y llegaron

alrededor de 120 religiosas de distintas congregaciones a ayudar a la misién de los MSpS

%5 Elias del Rio y Jests Viramontes (ed.), 50 afios de los Misioneros del Espiritu Santo en Baja California
(México: MSpS, 1989), 7.

% Del Rio y Jests Viramontes (ed.), 50 afios de los Misioneros, 14.

57 Véase la importancia de la casa de Roma en la pagina 69.

58 José Guadalupe Alvarez, Misionando en la Baja California (México: Editorial Frumentum, 1960), 18.
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(entre ellos los padres franciscanos y los Misioneros del Sagrado Corazon de Jesus de

Verona).>®

Figura 5. Fotografia de los Misioneros del Espiritu Santo en misiones en el

poblado llamado Los Dolores, en Baja California Sur.®°

La historia de este periodo para los MSpS en Baja California es dual, pues mientras
echaban a andar los deseos del papa, también significé un problema interno para la
congregacion y, en especifico, para el entonces superior, el Padre Edmundo Iturbide. Se
necesitaba mucho apoyo para dicho proyecto y la congregacion sufria por la escasez de
personal. Mientras monsefior Felipe Torres suplicaba para que llegaran mas MSpS a la
zona,®! el padre Edmundo no sabia en qué comunidad urgian mas, si en Baja California,
Lima, Puebla o Coahuila.

La gran labor MSpS en Baja California fue iniciada por monsefior Felipe Torres, pues

fue el Vicario Apostélico de Baja California hasta 1949,% pero una reconstruccion de tal

5 Alvarez, Misionando en la Baja California, 30-31.

80 AHMSpS, Serie Casas suprimidas, Caja 235, Fotografias enviadas al P. Edmundo Iturbide, S/F.

61 AHMSpS, Serie Correspondencia superiores generales, caja 69, expediente 11, Carta de Mons. Felipe
Torres al P. Edmundo Iturbide, 30 de noviembre de 1941.

62 De hecho, el padre Edmundo Iturbide y el cardenal Pietro Fumasoni, entonces superior de la Sacra
Congregacion de Propaganda Fide, intercambiaron varias cartas en donde quedd expuesto que, aunque la
labor de Mons. Torres habia sido fundamental para el rescate espiritual de la Baja California, su desorden en
la economia del vicariato y la poca atencion que tenia en el seminario hicieron latente la necesidad de
nombrar a un nuevo Vicario. La terna se dio entre tres padres Misioneros: Jesis Ma. Padilla, José Ibarrola y
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magnitud no podria lograrla s6lo, asi que también debe destacarse a los padres misioneros
Gregorio Alfaro, Daniel Zavala, Gabriel Acosta, Domingo Martinez, Luis Manuel Guzman,
José Ibarrola y, por supuesto, Alfredo Galindo. Este Gltimo lo sucedi6 en 1950 y se
convirtio en una figura sumamente relevante no solo para la congregacion sino para el clero
en general.%® La preocupacion primordial de monsefior Galindo fue la sélida formacion del
clero, pues era la Unica forma de terminar con uno de los problemas que mas habian
aquejado a la Iglesia Catolica en México desde afios atras: la escasez de sacerdotes.

El trabajo de Galindo llegé a ser tan reconocido que, tiempo después, obtendria el
nombramiento del primer obispo de la Arquidiocesis de Tijuana en 1964. Durante todos
esos afios, Alfredo Galindo mir6 con sus propios ojos la desorganizacién y el caos que
vivia la didcesis de esa comunidad y, junto con algunos de sus hermanos MSpS, lograron
una presencia importante de la congregacion en el norte del pais.

Fue tal su compromiso con la causa misionera que, con el apoyo del gobierno central
de la congregacion, logro realizar estudios y obtener datos referentes a la situacion del clero
en México durante las décadas de los 40 y 50. Gracias a dichos estudios publicé un libro
cuyo objetivo principal era que tanto el clero como aquéllos interesados en encumbrar a la
Iglesia Catdlica mexicana supieran cuales eran los problemas primordiales a resolver. Este
trabajo se vuelve esencial para entender no solo el papel que jugaba la congregacion en
Baja California para ese momento, sino cudl era la realidad del clero en México con
respecto al nimero de sus sacerdotes.

Asi pues, Galindo observo dos cuestiones principales durante su ministerio en Baja
California que cobran sentido cuando se miran los cambios por los que atravesoé la Iglesia
Catolica mexicana. La primera de ellas fue la necesidad de que la Iglesia llegara a los
lugares més apartados, y que realizara “misiones” para lograr estos objetivos. En su libro,
Galindo dice que los nifios y jévenes mexicanos se sienten perdidos gracias a los
“propagandistas del materialismo” y que a los “hombres de edad madura se les arrebata el

tesoro preciosisimo de la fe, se les condena a una vida de desesperacion y se les empuja a

Alfredo Galindo, resultando electo éste Gltimo. AHMSpS, Serie Casas suprimidas, Caja 235, Carta del P.
Edmundo Iturbide al Cardenal Pietro Fumasoni, 28 de octubre de 1947.

8 Elias del Rio y Jests Viramontes (ed.), 50 afios de los Misioneros del Espiritu Santo en Baja California
(México: MSpS, 1989), 18-19.
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los sistemas econdmicos sociales mas funestos”.%* A grandes rasgos, la labor principal de la
congregacion en esa zona era frenar ese desarraigo religioso del que habla Alfredo Galindo
y que, segun las cartas enviadas al padre Edmundo, era muy fuerte.

La segunda cuestion que Galindo aborda en su libro fue la crisis por la que estaban

atravesando las vocaciones en México (en algunos lugares mas que otros):

Desgraciadamente México, nuestra amada Patria, padece de un mal gravisimo, es el
namero insuficiente de Sacerdotes. Hay Parroquias extensisimas y otras muy
pobladas sin Sacerdotes en nUmero suficiente para cubrir las mas apremiantes
necesidades. La catequesis tan urgente debido a la grande ignorancia religiosa que
priva en nuestros dias, necesita quien la imparta; la Accién Catolica para realizar su
mision apostolica, reclama quien la dirija y la guie; las obras sociales que debido a
tantas necesidades de todos los ordenes, piden Sacerdotes que las sostengan y las
impulsen; las almas tan trabajadas por quienes quieren arrebatarle su fe, piden
urgentemente quien las defienda.®®

Segun los datos que maneja Alfredo Galindo, el numero de catélicos aumentd de
15,000,000 en 1851 a 31,563,000 en 1946. Al contrario de esta tendencia, el numero de
sacerdotes decrecio de 4,350 en 1851 a 3,863 en 1946.% La fuente primordial con la que
trabajo Galindo fueron los datos tomados del National Catholic Almanac St. Anthony
Guild’s de 1960. Para él, la crisis de sacerdotes en México era colosal porque al comparar
los nimeros de una region a otra, México siempre salia perdiendo en cuanto al nimero de
sacerdotes. Por ejemplo, en Estados Unidos existia un sacerdote para dar atencién a 751
fieles; en Colombia un sacerdote para 3,379 fieles; en México esta cifra se elevaba mucho
mas, porque cada sacerdote debia atender a 4,887 fieles.®’

Estos nameros reflejan una realidad importante que era general en cuanto al clero en
México. En el caso especifico de la congregacién, el nimero de vocaciones aumentd
considerablemente. Este crecimiento, que fue visible a partir de la década de los cuarenta,
ayudo a una mayor estabilidad interna y a la expansién de la congregacion a lugares en
donde no le habia sido posible Ilegar por falta de personal.®® Otro aspecto que se sumo a

este periodo de bonanza de los MSpS fue la restitucion de algunas de las casas que habian

8 Alfredo Galindo Mendoza, El problema méas grave de México (Tijuana, B.C.: Editorial Patria, 1960), 9-10.
8 Galindo, El problema mas grave, 10-11.

8 Galindo, El problema mas grave, 16-17.

67 Galindo, El problema mas grave, 18.

8 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 2, Expediente 16, Documento 47, Informe de gobierno del P.
Edmundo lturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,
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sido confiscadas durante los procesos de nacionalizacion; estas devoluciones ayudaron al
“equilibrio economico del Instituto”.%°

Durante estos doce afios, la congregacion lleg6 a una decena de estados dentro de la
Republica Mexicana y a seis paises en América y Europa. Los MSpS lograron una
estabilidad que no habia sido posible antes de esos afios, primero por el lento crecimiento
que experimentd durante sus primeros afios de vida, pero también por toda la serie de
problematicas que se vivieron entre la Iglesia Catolica y el gobierno mexicano. Esto reditud
directamente en el ndmero de profesos, novicios y apostolicos: para 1938 eran 150,
mientras que para 1944 ya eran 415, repartidos por escuelas apostolicas, noviciados, casas
de estudio y parroquias. "© Este crecimiento no es menor: en seis afios se triplico el nimero
de misioneros. Nunca antes en la historia de los MSpS habian logrado abrir mas de dos
apostolicas y noviciados, y para la década de los 50 las escuelas de formacion de la
congregacion se encontraban en la Ciudad de México, Irapuato, San Luis Potosi, Suiza y
Espafia. Esta situacion fue la que permitié que la congregacion creciera, ademas de la
relativa paz que se respiraba en México. No ha habido en la historia MSpS otro crecimiento
igual y esta “edad de oro” fue la fuerza que les permitié tomar a su cargo proyectos
trascendentales.

Este es el periodo de tiempo en el que, al menos para la congregacion, se puede
observar una mayor libertad de accion, derivada del cese de hostilidades entre Iglesia y
Estado. Esto les permitid enfocar de nuevo sus esfuerzos ya no en huir del gobierno
mexicano, sino en su propio crecimiento. Si los misioneros pudieron expandir su mensaje
fuera del pais fue porque sus casas y comunidades en México también lograron una
estabilidad que emergia de la “paz relativa” con las autoridades civiles. Asi pues, la
congregacion no solo logro la apertura de noviciados y escuelas apostolicas, sino que
también alcanz6 una presencia importante en el clero mexicano a través de la

administracion de templos y parroquias.

8 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 2, Expediente 16, Documento 47, Informe de gobierno del P.
Edmundo lturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,
0 AHMSpS, Serie Capitulos Generales, Caja 2, Expediente 16, Documento 47, Informe de gobierno del P.
Edmundo lturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,
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Gracias a estas circunstancias, durante las décadas de los 40 y 50 fue muy particular
la forma en que les fueron cedidos varios templos y parroquias para que atendieran a la
feligresia y se encargaran de levantar las comunidades catolicas. De 1938 a 1950 les dieron
a su cuidado un total de siete parroquias, repartidas por todo el territorio mexicano. De Baja
California hasta Mérida, lograron crear muchas comunidades que les permitieron darse a
conocer no solo en la Ciudad de México, como en sus primeros afios de vida, sino en todo
el pais.

Esta apertura fue importante puesto que los ayudé a mantener relaciones con los
obispos y arzobispos del pais y de esta manera lograr que la jerarquia eclesiastica les diera
nuevos encargos. Si bien el carisma fundacional siguié inspirando el rumbo de los MSpS,
aquellas ensefianzas de Concepcién Cabrera y el padre Rougier con respecto a los
“sacerdotes caidos” fueron armonizadas con las nuevas necesidades de las didcesis en
México. La identidad de la congregacidbn comenz6 a mutar gracias a estas nuevas
ocupaciones de las que se encargaban los MSpS, estos cambios obligaron a la congregacion
a salir de sus comunidades y abrirse a colaborar en la recomposicion del clero en México.

Este gran desarrollo no pasd desapercibido para el Vaticano y la Sagrada
Congregacion de Religiosos, organismo que facilitaba la comunicacién entre la Santa Sede
y las ordenes religiosas. Asi fue que para 1944 y con motivo del cuarto capitulo general,
dicho organismo pidi6 al consejo general MSpS que la congregaciéon se dividiera por
provincias para lograr una mejor administracion del personal y de las casas. Lo que se
esperaba con esta politica era tener un mejor control y observancia de los estatutos de la

congregacion:

Las normas que la Santa Sede se ha dignado darnos, para la formaciéon de las
Delegaciones de nuestra amada Congregacion, han sido insertadas en las
Constituciones por disposicion de la misma, con el fin de que sean por todos
estudiadas y cumplidas para la buena marcha de nuestro Instituto y la consecucion del
fin que Dios, en los secretos de su infinita misericordia, se ha dignado confiarle.”

Esta division permitié al consejo general tener un mayor control de la congregacion que,

como se vio en parrafos anteriores, ya crecia a pasos agigantados. Esto también permitio

" AHMSpS, Serie Capitulos Generales, caja 2, expediente 35, nimero 101, Circular Nam. 23 del P. Angel
Maria Ofiate, enero 1954.
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identificar las caracteristicas y carencias de las distintas comunidades MSpS dispersadas
por Mexico, Sudamérica y Europa. No eran las mismas necesidades que tenia la didcesis de
Baja California con su escasez de sacerdotes, a la comunidad de Roma que estaba mas
enfocada al area de formacion de los MSpS en algunas universidades romanas. Conforme
las provincias se fueron configurando, también se identifico el tipo de labor que los MSpS
realizaban en Europa, América del Sur o México.

Otro factor que jugd un papel importante en todo este proceso de cambio fue la
devolucién de las tres casas de formacion que tenia la congregacion en la Ciudad de
México. Ya se hizo mencion en el capitulo anterior de como la Escuela Apostolica, el
Noviciado y la Casa de Estudios fueron retenidas por el gobierno mexicano en 1935. La
congregacion tuvo que esperar hasta los inicios de la década de los 40 para vivir un
ambiente mucho mas tranquilo y asi poder recuperar sus casas gracias a la publicacion de la
Ley de Nacionalizacion de 1940 que promulgé Manuel Avila Camacho.

La forma en que dicha Ley permiti6é la devolucidn de decenas de propiedades que
habian sido decomisadas en todo México desde 1929 es un tema que aun falta por ser
estudiado, pues los procesos de intervencion no fueron todos iguales, dependia de la
institucion que llevara a cabo la nacionalizacién y, por supuesto, el desarrollo del
procedimiento que permitia, en algunos casos, la devolucion de los bienes. En muchos
casos las propiedades ni siquiera llegaban a estar “nacionalizadas”, sino que el gobierno las
confiscaba en espera del resultado de un juicio que, en su mayoria, se extendia durante
anos.

En el caso especifico de los MSpS, la accién de intervencion fue realizada por la
Secretaria de Hacienda, cuestién que facilitd el regreso de las propiedades a finales de
1941. Este procedimiento solia llevarse a cabo en tres fases: la investigacion del inmueble,
el aseguramiento o intervencion y la toma definitiva del inmueble por parte del Estado en
caso de ser positiva la nacionalizacion. Las tres propiedades MSpS quedaron en manos de
la Secretaria de Hacienda, institucion que retuvo dichas propiedades mientras el juicio
llegaba a su fin. Fue por ello que, cuando el panorama cambia gracias a la llegada de
Manuel Avila Camacho al poder, los MSpS y otros sectores del clero en México
aprovecharon la oportunidad que se les presentaba después de afios de disputas y

reiniciaron dichos juicios con el fin de recuperar sus propiedades.
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Esta situacion trajo como resultado la recuperacion de varios inmuebles que, si bien
no eran nacionalizados, todavia no podian ser ocupados por ningun sector del clero
mexicano. Aun faltan trabajos serios con respecto a todas las variantes que confluyeron
para que la Ley de Nacionalizacion fuera una verdadera oportunidad de recuperacion para
la Iglesia Catolica en México. Pero lo que se hace visible gracias al caso de la congregacion
es que esta recuperacion permitié afianzar una presencia en la Ciudad de México que no
habia podido tener casi desde su fundacion.

En el caso especifico de los MSpS, la devolucion de los bienes que le habian sido
confiscados en la Ciudad de México se dio gracias al apoyo legal y econdémico que les dio
el hijo de Concepcion Cabrera: Francisco Cabrera Arias. Este hombre tenia una empresa
relacionada con la compra y venta de propiedades llamada Compafiia de Bienes Raices, y a
través de esta organizacion logré que en 1941 el gobierno mexicano reconociera dichas
propiedades como parte del capital de una empresa y desvinculadas a cualquier asociacion

catélica;

Para no retardar por méas tiempo el conocimiento de usted de la marcha de los asuntos
de las casas, tengo el gusto de acompariar Copia de la Sentencia dictada sobre las
casas de Coyoacan. Como verd usted, el Parrafo 1° dice: ‘No procede decretar la
nacionalizacion DE LA CASA NUMEROS 25, 27 y 29 de la Avenida Juarez en
Coyoacan'y el 2°: 'A virtud de lo resuelto en el punto que precede queda sin efecto la
ocupacion provisional del inmueble a que se alude, restituyéndosele a su legitima
propietaria la Cia. De Bienes Raices, S.A."

Esto ayudo a reabrir esas casas y que los MSpS concentraran sus esfuerzos en la formacion
de los futuros misioneros. También les permitié aprovechar la bonanza econémica para
seguir haciendo fundaciones y enviando misioneros a los lugares en donde se les requeria.
A partir de dicha devolucion se puede mirar la forma en que la congregacion bajo la
guardia por primera vez y se decidié a enfocar todos sus esfuerzos en su labor particular
dentro de la Iglesia Cat6lica.

Con todos estos nuevos elementos en el tablero la pregunta que queda en el aire es a
qué se dedicaron los MSpS a partir de 1940. Esto influye directamente no s6lo en el

accionar de la congregacién y su lugar en el mundo de la Iglesia Catdlica sino en la forma

2 AHMSpS, serie Correspondencia Superiores Generales, caja 69, expediente 10, Carta de Francisco Armida
al Padre Edmundo Iturbide, 11 de septiembre de 1941.
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en que ellos mismos se percibian y concebian su presencia en sociedades cada vez mas
seculares.

Se advierten dos caracteristicas principales en la labor de los MSpS. La primera de
ellas tiene que ver directamente con su carisma y que se formé incluso antes de su
fundacion y era la necesidad de religiosos bien formados. La congregacion nacié para
encargarse de formar clérigos que tuvieran conocimientos profundos de teologia, la sagrada
escritura, las virtudes teologales y que de esta forma pudieran ilustrar con todo ese
conocimiento a los distintos sectores de la Iglesia. Si la realidad mostraba que habia un
numero muy reducido de sacerdotes repartidos por territorio mexicano, la labor del MSpS
aun tenia cabida pues esos pocos debian dar un excelente ejemplo. Por ello la formacion de
futuros MSpS fue un campo que no quedd jamas descuidado. A los misioneros mas
preparados, que habian estudiado en la Universidad Gregoriana en Roma, se les dieron los
cargos de superiores en las escuelas apostélicas y noviciados.

La segunda caracteristica estd relacionada directamente con una de las principales
politicas llevadas a cabo por Pio Xl y de la que ya hablamos en parrafos anteriores: el tema
de las misiones. Ya con cierta presencia en la Santa Sede, los MSpS respondieron al
Ilamado que el papa le hacia al clero para que no se olvidara de llevar el mensaje de Dios a
lugares apartados o donde hubiera una menor presencia. Ya fuera por encargo directo de la
Santa Sede o por lo que ellos llamaban “escasez de sacerdotes”, lo cierto es que durante
este segundo momento en la historia de la congregacion tuvieron que abrir un espacio
importante a su presencia en parroquias o templos. Estas labores tenian que ver con
cuestiones pastorales y significaron un gran acercamiento hacia uno de los sectores que
hasta ese momento no habia sido prioritario, es decir, el laicado: “Dada la escasez de
sacerdotes en este pais, han tenido, por fuerza, que ocuparse de variados ministerios, sin por
eso salirse del espiritu propio”.”

Los MSpS, ya por causa directa del contexto o por convencimiento propio,
comenzaron a tener una experiencia directa con “el pueblo de Dios”. Por ejemplo, el Padre
Edmundo intercambiaba correspondencia con Luis Beltran y Mendoza,’ dirigente laico y

miembro de la Junta Central de la Accidn Catdlica Mexicana y con otros dirigentes de la

8 AHMSpS, serie Capitulos Generales, caja 2, expediente 16, documento 47, Informe de gobierno del P.
Edmundo lturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944.
4 Blancarte, Historia de la Iglesia, 225.
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ACM en Veracruz y Puebla. La mayor parte de estas cartas tenian que ver con las
solicitudes de disertaciones para la publicacion de la revista de la ACM y también para la
imparticion de ejercicios espirituales.”™ A partir del gobierno del padre Edmundo Iturbide,
se dedicaba un espacio importante en la agenda de la congregacion para atender a
organizaciones catolicas o sacerdotes que requerian ayuda para fiestas patronales,
celebraciones, etcétera.

Otro ejemplo de esta apertura fue la relacién que mantuvieron durante un tiempo los
MSpS de la comunidad de Baja California con el movimiento sinarquista. Esta fue una
faccion que jugo un importante papel dentro del catolicismo social de la primera mitad del
siglo XXy que, a partir de 1940, tiene una gran influencia que deriva en la participacion de
500 mil militantes repartidos por todo el pais.”® La Union Nacional Sinarquista es
reconocida por Jean Meyer como un “movimiento contrarrevolucionario en el seno de la
Revolucién Mexicana”’’ y es un movimiento de masa que esta dirigido principalmente a
los sectores campesinos. Este es definido como una “milicia espiritual” cuyas
manifestaciones publicas se tornaban en desafios directos en contra del gobierno mexicano.
Fue una organizacién que se movia gracias al catolicismo social que se habia inaugurado en
México en los tiempos de Porfirio Diaz y que viviria su maximo esplendor a partir de la
Guerra Cristera. Esta “identidad politica catélica”, como la llama José Alberto Moreno, fue
esencial en la reconstruccion de una Iglesia golpeada por la implementacion de manera
violenta de la Ley Calles.

En un momento en el que existia un sentimiento religioso popular que debia
“defender a la religion catolica del Estado mexicano”, el movimiento sinarquista se
presentd como una especie de salvacion que intentaba de proteger al pais “de los
bolcheviques, de los gringos del norte, de los masones, de los protestantes y de los
judios”.” La Union Nacional Sinarquista era cercana a la causa religiosa, combatia la
educacioén socialista y pregonaba que el orden politico cristiano era la Unica manera de

salvar a México de todos los peligros que lo acechaban, enemigos internos (las influencias

5 Véase las cartas recibidas por el Padre Edmundo el 6 de diciembre de 1938, 12 de marzo de 1939 y 27 de
diciembre de 1939. AHMSpS, serie Correspondencia Superiores, caja 68, 1938-1939.

6 Meyer, El sinarquismo, 24.

" Meyer, El sinarquismo, 23.

8 Meyer, El sinarquismo, 46.
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socialistas del gobierno mexicano) y externos (el protestantismo estadounidense y la
influencia comunista).

La afinidad de los sinarquistas del norte con los MSpS es interesante porque
comienza en 1941, cuando la congregacion tenia problemas con el gobernador de Baja
California, José Mugica. Este hombre fue miembro de la élite revolucionaria y por ello no
es dificil imaginar la forma en que despreciaba a la Iglesia Catdlica. EI entonces superior de
la casa MSpS era el padre Gabriel Acosta y en una carta enviada al padre Edmundo hace
referencia a que tuvo que pedir ayuda directa y confidencial del presidente Manuel Avila
Camacho para que cesaran las hostilidades’ (situacion que refuerza lo mencionado al inicio
del capitulo, respecto a que el modus viviendi no se vivio igual en todo México). Acosta
sefiala que, a pesar de haber cumplido con lo dispuesto en el articulo 130 de la
reglamentacion, recibié un oficio “amenazador” en el que se le mencionaba que no podia

oficiar fuera de La Paz, asi se lo menciona en una carta al padre Iturbide:

Continuando la serie de mortificaciones por parte del Gobernador, me encuentro con
que el tal registro ha venido a parar en que por el famoso Decreto de 1931 no debo,
segun ellos, sino celebrar en ningun lugar, sino sélo en la Paz. Es un absurdo todo
esto y yo o concibo esa conducta sino el prurito de perseguir bajo el motivo hipdcrita
de que se cumple con una ley. Como S.R. ve, el derecho de las almas a mi confiado
es divino y yo no haré caso de esa prohibicion.®

Ademas, el padre Acosta refiere que parte de los problemas iniciaron cuando el padre José
Guadalupe Alvarez, MSpS, comenz6 a organizar a la gente para llevar a cabo actos de
devocion en espacios publicos. Segin Acosta, una persona le escribié contandole las

anécdotas del padre Alvarez:

Mire, amado Padre, aqui le pongo una pequefia informacion de un sefior de la Teneria
que me escribe: 'No para hablar nada mas, pero para que confirme lo que le cuento a
Ud. Sefior cura, hay le mando un recorte del peridédico Baja California donde vera lo
que se dice de sus ruidos [del P. José Guadalupe Alvarez, MSpS] en los pueblos
donde anda con canciones, mariachis y gritos. ElI Gobierno del Territorio ya se ha
fijado en que no se deben salir de la raya. Fijese que cada noche se va con un buen
namero de surtido de gentes del barrio del Esterito, del Manglito, Pueblo Nuevo y

 AHMSpS, serie Correspondencia Superiores, caja 69, expediente 9, Carta del P. Gabriel Acosta al P.
Edmundo Itrubide, 7 de julio de 1941.

8 AHMSPpS, serie Correspondencia Superiores Generales, caja 69, expediente 8, carta del padre Gabriel
Acosta al padre Edmundo Iturbide, 20 de mayo de 1941.
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con Mariachis, anda de barrio en barrio recogiendo gentes y gritando vivas a la
Virgen de Guadalupe.®!

Aunque no hay mas informacién de si el problema llegé a mayores, no debid pasar méas que
eso, puesto que el padre Alvarez fue cambiado de localidad y con ello la situacion se relajo.
Este acontecimiento demuestra que la situacion de la congregacion en Baja California con
el gobierno seguia siendo tensa y, al menos por un tiempo, mengud su trabajo en esa zona.
De todas partes de México e incluso de otros paises, los prelados llamaban a los
MSpS para que se encargaran de tal o cual cosa. Estas oportunidades jamas se
desperdiciaban, aunque fueron tantas las llamadas a fundar o a acudir a diferentes diocesis
que el gobierno del padre Edmundo se dio a la tarea de escoger las que mas futuro

prometian.

Con verdadera insistencia nos llaman muchos Obispos, dentro y fuera de la Republica
Mexicana, para vayamos [sic] a fundar alguna casa de nuestra Congregacién en sus
didcesis. Ya ha contraido el Instituto el compromiso de hacer, una vez terminada la
guerra en Europa, una fundacion en San Antonio Texas, en los Estados Unidos del

Norte, para prestar especial atencion a los mexicanos, muy numerosos y necesitados

en el sur de la nacion vecina. La Santa Sede ha intervenido en este asunto”.8?

Los MSpS comenzaron a cambiar sus frentes de accion y abrir la puerta a oportunidades a
las que anteriormente no tenian acceso. Gran parte de su carisma se mantuvo gracias a las
ensefianzas de esa primera generacion de MSpS que escucharon de cerca el mensaje del
padre Félix. Para ese momento se encontraban como superiores provinciales de las escuelas
apostdlicas, seminarios y noviciados. Todos estos hombres que hacian posible que la
congregacion siguiera creciendo se tuvieron que dar cuenta de que, de no adaptarse al
nuevo contexto que emergia de la conciliacion con las autoridades civiles y las nuevas
disposiciones que provenian de Roma, su lugar en el mundo se extinguiria poco a poco:
“[La congregacion] No quiere dejar de ser lo que siempre ha sido, y al mismo tiempo

quiere alcanzar lo que entiende ser mejor para realizar plenamente sus fines. Siendo obra de

8 AHMSpS, serie Correspondencia Superiores Generales, caja 71, expediente 5, carta del P. Gabriel Acosta al
P. Edmundo lturbide, 30 de junio de 1944.

8 AHMSPpS, serie Capitulos Generales, caja 2, expediente 16, nim. 47, Informe de gobierno del P. Edmundo
Iturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,
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Dios, como firmemente lo creemos, debemos mirar con tranquilidad el porvenir y no
desconfiar jam4s.”8?

Ya desde 1944 y gracias al informe que entreg6 el padre Edmundo para el cuarto
capitulo general, se puede notar que habia una insistencia por continuar con el legado del
padre Félix, pero a su vez intentando una adaptacién a las nuevas condiciones que se daban
gracias al contexto nacional e internacional. Se queria formar a los nuevos MSpS para el
mundo que les tocaba vivir, pues ya no era una congregacion que dedicaria todos sus
esfuerzos a huir y sobrevivir del ataque de las autoridades civiles en México. Habia un
cambio en la realidad, uno que provenia del seno de la Iglesia misma y su forma de

entenderse en el mundo moderno:

Toda Congregacion religiosa tiene que distinguir en su historia periodos de adelanto y
de pausa. Siendo mixta nuestra vida, formada de contemplacion y de accion, a
tiempos, hara grandes avances nuestra Congregacion, sin por eso descuidar la vida de
oracion, dilatara su campo de accion, fundara nuevas casas, probara nuevas formas de
trabajo, siempre de acuerdo con sus fines. (...) Creemos que en el proximo periodo,
se impondré ese retorno méas intenso a la vida interior, un cultivo mas asiduo de la
vida contemplativa por la oracién y el estudio, sin descuidar por eso los ministerios

emprendidos” 8

A lo que el padre Edmundo hace referencia es que en esta segunda etapa de la historia de la
congregacion se vivia una vida mucho mas activa y conectada con los acontecimientos del
exterior. Por ejemplo, se pueden notar las diferencias de temas que eran tocados en los
informes del superior para los capitulos generales. En 1937, el padre Félix mostraba cuéles

eran sus mayores preocupaciones con respecto del caminar de la congregacion:

¢Se deja el ayuno de los Viernes? ;Qué tono conviene sefialar para la recitacion del
Breviario? ;Se deja tal cual la adoracién nocturna en las Casas de ministerio? ¢Se
hace alguna correccion en lo referente al ministerio de ‘confesores ordinarios' de
Comunidades Religiosas?” 8

8 AHMSPS, serie Capitulos Generales, caja 2, expediente 16, nim. 47, Informe de gobierno del P. Edmundo
Iturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,

8 AHMSPS, serie Capitulos Generales, caja 2, expediente 16, nim. 47, Informe de gobierno del P. Edmundo
Iturbide para el cuarto capitulo general, mayo 1944,

8 AHMSpS, serie Cartas Circulares, caja 53, expediente 3, nim. 26, Circular del P. Félix de JesUs Rougier,
septiembre de 1937.
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En cambio, en los informes de 1944 y de 1950 del padre Edmundo Iturbide se puede notar
un viraje completo en las inquietudes que movian la accion de la congregacion. Se
entregaron los anélisis econémicos que mostraban cuentas mucho mas holgadas, se
anexaban los informes de las casas de Roma, Pert y EE.UU. para mostrar el crecimiento
internacional de la congregacion, se hablaba de las misiones que el papa encargaba con
persistencia a los MSpS y los resultados que éstas daban, entre otras cuestiones
relacionadas siempre con la forma de gobierno: “Por lo tanto, puede decirse —aunque quiza
algunos no se den cuenta de ello- que el principal cuidado del Gobierno del Instituto,
después de la conservacion del espiritu de los religiosos que se hallan en pleno ministerio,
ha sido la admision, la formacion y la seleccion efectiva de los sujetos”.%®

El carisma MSpS no habia cambiado en sustancia pero si en su enfoque. Recordemos
que la congregacion nacio en 1914 con el fin de ayudar a esos sacerdotes que por una u otra
razon habian perdido el camino de Dios. Después de 35 afios, el afan por fijar la vista en los
sacerdotes aln permanecia, pero ahora se debia ayudar a esos sacerdotes a defender a la
religion catolica de la ideologia moderna. Aunado a esto, al menos en México habia una
escasez de sacerdotes muy importante, lo cual obligé a los MSpS a salir de sus casas de
formacion y ministerio para ponerse al frente de parroquias, templos y seminarios. El
carisma se habia renovado de cierta forma porque el tablero de juego habia cambiado, pero
en esencia la labor de los MSpS era la misma: la ayuda a la labor del sacerdote.

El momento de accién habia llegado, para eso habia luchado el padre Félix durante
sus afios como superior general y la regla que escribid parecia cumplirse: “Ahi tienen, mis
amados hijos de una manera general la idea de nuestra vida: ANTE TODO
CONTEMPLATIVOS Y DESPUES HOMBRES DE ACCION”.#" Era el momento en que
los MSpS, combinaran esa vida contemplativa con una carrera eclesial en parroquias y
templos. Esa vida mixta de la que hablaba el padre Edmundo era necesaria no sélo para
renovar el camino en el nuevo entramado mexicano, sino para llevar a cabo una parte de su
carisma que habia permanecido adormecido durante muchos afios y que se levantaba

mostrando una nueva via para actuar.

8 AHMSPpS, serie Capitulos Generales, caja 2, expediente 28, nim. 76/1, Informe que rinde el consejo
general a los padres capitulares para el Quinto Capitulo General, julio 1950.

8 AHMSPpS, serie Cartas Circulares, caja 53, expediente 5, nim. 45, Carta a mis hijos de México y Roma,
SIF.
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Debido al gran periodo de desarrollo por el que habian atravesado los MSpS, aunado
a los procesos de centralizacion que vivié la Santa Sede durante el pontificado de Pio XII,
los MSpS tuvieron que hacer una modificacion a sus constituciones para mover su gobierno

central a Roma:

Ya desde el afio de 1950, con motivo de nuestro Quinto Capitulo General, recibimos
una indicacion de la Santa Sede para el traslado de nuestra Casa Generalicia a Roma,
como lo disponen nuestras santas Constituciones en el articulo 251. En ese Capitulo y
en el siguiente, del 12 de julio de 1956, se ha expresado en los Estatutos Capitulares
nuestra voluntad de poner en practica esa indicacion de la Santa Sede, en el tiempo y
oportunidad que al Consejo General le parecieran convenientes.%®

La Casa General, es decir, la comunidad MSpS en donde se encontraba el superior general
y su consejo, se encontraba entonces en el Templo de San Felipe de JesUs en el corazén de
la Ciudad de México. Era natural que si la congregacion habia nacido en México y alli era
donde tenia una mayor presencia, todos los asuntos de gobierno se trabajaran desde una
comunidad MSpS mexicana. Sin embargo, gracias a Su crecimiento y presencia
internacional se pidié que para efectos de mejor comunicacién y de una mayor
concentracion de todos los asuntos administrativos, el gobierno central se fuera a la casa
MSpS en Roma.

El padre Angel Maria Ofiate MSpS, que habia fungido como procurador general y
gran impulsor de las casas MSpS en Europa, menciona en un informe enviado al consejo
general el motivo principal por el cual se debia hacer el cambio: “(...) actualmente, cuando
se nos pregunta en todas partes en donde esta la Casa Generalicia y respondemos que en
México, se nota inmediatamente desestima, pues ain cuando amamos a Nuestra Patria y
veamos sus progresos y adelantos, hay infinidad de personas en el extranjero que todavia la
consideran como un pueblo inferior, un pais de revoluciones, de desérdenes politicos, robos
y asesinatos, aunque algunas de estas cosas estén ya un poco lejanas”.8®

La Santa Sede y la Sacra Congregacion de Religiosos tenian muy claras las ventajas
de tener las cabezas de las congregaciones religiosas cerca de ellos, pero para los MSpS la

cosa no pintaba nada facil. Aunque era cierto que tenian ya una presencia internacional

8 AHMSpS, serie Cartas Circulares, caja 56, expediente 3, nim. 60, Circular nim. 28 del P. Angel Maria
Ofiate, enero 1961.

8 AHMSPpS, serie Consejo General, caja 99, Memorandum para los MM.RR.PP. Consejeros Generales con
relacion al estudio del asunto de la traslacion de nuestra curia generalicia a Roma, 1961.
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importante, el mayor nimero de casas de formacion y por tanto de estudiantes estaban en
México. No faltaban los deseos por realizar esta peticion, pero se iba a requerir una gran
cantidad de dinero y ademaés finiquitar con mayor rapidez todos los asuntos econémicos y
de personal de la congregacion en América.

Si esto se veia realizado no le faltarian apoyos pues gracias a la pequefia comunidad
MSpS que vivia en Roma las relaciones con otras congregaciones y con la Santa Sede eran
fuertes. Recibieron cartas de cardenales y obispos en Roma haciéndoles saber las ventajas
de hacerlo, pues se decia que esta era la mejor forma de que se reconociera a una
congregacion en el mundo entero. Uno de estos cardenales fue Arcadio Larraona, hombre
cercano a Pio XII por ser subsecretario de la Sacra Congregacion de Religiosos y quien
envio varias cartas de apoyo a la congregacion en este aspecto: ““(...) el augurio de que
pronto se realice ese ideal y que ese su deseo, es, nos dice, muestra 'de lo mucho que nos
quiere' y que para nuestra Congregacion sera ese paso COmo una puerta abierta que nos
haga cada dia mas Romanos y Universales, y el principio de nuevos progresos, ya que la
Congregacion va tomando, normalmente, mas poderosos vuelos”.%

Este cambio se intentd desde 1950 a 1963, afio en el que el entonces superior, el
padre Jesus Maria Padilla, dio por terminado los intentos el 8 de diciembre de 1963 por
“una causa grave que lo impedia”, sin decir exactamente cual era esa causa.’® La realidad es
que, aungque muchas congregaciones tenian su gobierno central en Roma, los MSpS eran
una congregacion mexicana y era ahi donde se concentraba su labor. Ellos entendian bien
gue ademas de todos los problemas econdémicos que esto les generaria, mover a Europa al
consejo general les atraeria mas problemas que los que les resolveria.

Esta segunda etapa de la congregacion muestra la forma en que el clero mexicano se
readaptd a una politica de “unidad nacional” del gobierno mexicano que prometia la paz
con la Iglesia Catdlica. Gracias a todos estos cambios que se fueron presentando
paulatinamente, los MSpS cambiaron de una pequefia congregacion mexicana a una
reconocida orden con presencia mas notable en México, pero también en America del Sur y

Europa. La llegada de Pio XII como sumo pontifice también atrajo nuevas formas de

% AHMSpS, serie Cartas Circulares, caja 56, expediente 3, nim. 60, Circular nim. 28 del P. Angel Maria
Ofiate, enero 1961.

%1 AHMSpS, serie Cartas Circulares, caja 58, expedientel, nim. 9, Carta circular nim. 9 del P. Jesis Maria
Padilla, diciembre 1963.
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trabajo y el resurgimiento de algunas politicas que sin duda influyeron en el camino que
tomo la congregacion a partir de esos afios.

Gracias a la relativa paz que tuvo la Iglesia Catolica en México los MSpS lograron
expandir su congregacion a lo largo y ancho del pais y llegar, por primera vez, a algunos
paises de Ameérica y Europa. Para la década de 1950 los MSPS ya contaban con un
renombre que les permitié una abertura de puertas hacia nuevos proyectos en los que se
pondria a prueba la realidad de una congregacion religiosa mexicana creada en 1914 y que
llevaria su mensaje y ejemplo a realidades completamente diferentes a la experiencia
mexicana.

Este es el contexto en el que a los MSpS les toca vivir la celebracion del Concilio
Vaticano Il y a partir de ese momento se daria un giro importante que, en su caso particular,
les permitié renovar sus alcances y discursos. Esta tercera etapa de la historia de la
congregacion da muestra de la presencia europea de los MSpS ya no s6lo en Roma, sino en
otros paises como Espafia y Suiza. El caso especifico de la fundacion MSpS en Madrid,
Espafia cuenta con una historia particular y conectada no sélo a la realidad politica y social
espafola, también con otros procesos que tuvieron cabida gracias a las nuevas normas

dictadas por el Concilio Vaticano Il.
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Capitulo 3
La recepcion del Concilio Vaticano Il en los Misioneros del Espiritu Santo en México
y Espafa

En los dos capitulos anteriores se abordd la historia de la congregacion desde su nacimiento
hasta su gran momento de expansion a partir de 1940. Las décadas de los cincuenta y
sesenta trajeron nuevos problemas a causa de los cambios méas grandes en la propia Iglesia
Catolica. En 1959 el papa Juan XXIII convocoé a uno de los concilios de mayor impacto en
la época moderna y esto significo un reto enorme para las congregaciones religiosas.

El Concilio Vaticano Il fue un evento de gran magnitud que expreso los deseos de la
Iglesia por adaptarse a los tiempos modernos y encontrar una forma renovada de
relacionarse con el mundo. EI Concilio urgio a las érdenes religiosas a mover sus frentes de
accion y a redefinir sus carismas y discursos. Los Misioneros del Espiritu Santo no
escaparon a esta ola de cambios que les presentaba importantes desafios justo cuando se
encontraban mejor adaptados. El presente capitulo abordara las caracteristicas de estos
ajustes, qué retos les trajeron, como llevaron a cabo los lineamientos del concilio y cémo el
contexto los obligd, una vez mas, a redefinir su identidad. Se analizara si, en efecto, la
congregacion logré dar un salto importante y si se trata de un momento de ruptura o de
continuidad.

De forma paralela a estos acontecimientos, los MSpS llegaron por primera vez a
Espafia con la ilusion de llevar su mensaje misionero a tierras europeas. Esta nacion estaba
regida por una dictadura confesional y esto animd a la congregacién a establecerse alli,
pues pensaron que encontrarian un medio mas favorable que México. Asi, en este capitulo
se estudiard la manera en que el carisma MSpS, creado y moldeado en México, llegd a
Madrid y como se impregné de los aires de cambio del Concilio Vaticano Il. A partir de
esta tercera parte de la historia de la congregacion se podra observar hasta qué punto los
MSpS se adaptaron al contexto de la sociedad espafiola y qué significo esto para el carisma
de la congregacion, justo en el momento en que en la Iglesia se construia una nueva forma

de vida.
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3.1. Un Concilio para acercar a la Iglesia con el mundo

El Concilio Vaticano 11! fue la Gltima reunion de todos los obispos de la Iglesia Catdlica y
en ella se hicieron grandes esfuerzos para adaptar el quehacer y la doctrina de la Iglesia a
las necesidades de los tiempos seculares y modernos. Fue convocado por el papa Juan
XX en 1959, dio inicio hasta 1962 y se clausur6 en 1965, ya durante el pontificado de
Pablo V1.

¢Por qué es tan importante la celebracion de un concilio? Para poder responder a esa
pregunta debe entenderse primero que éste es una “asamblea de los Obispos de todo ¢l orbe
catélico, convocada por el Romano Pontifice para deliberar y resolver los asuntos de la
Iglesia Universal bajo la presidencia, personal o delegada, del mismo Romano Pontifice y
con su aprobacion”.2 EI CVII convocd a miles de representantes de la religion catélica en
todas partes del mundo; la asamblea se compuso de 2400 diocesanos, de éstos el 36%
provenian de Europa, el 34% de América, el 20% de Asia y Oceania y el 10% de Africa.®

La celebracion de este concilio fue un evento paradigmatico puesto que, por primera
vez en su historia, la Iglesia reconocié que debia mover sus frentes de accion en el
contexto de las sociedades modernas y que estaba dispuesta a encontrar los medios

necesarios para hacerlo:

El mundo catolico tradicional vivia tranquilamente en el ghetto de su posesion de la
verdad y de las santas costumbres transmitidas de padres a hijos. El concilio lo ha
sacado de esta actitud ensimismada y lo ha abierto al mundo entero con sus religiones
diversas y sus humanismos intramundanos. La Iglesia se ha declarado dispuesta al
dialogo, con lo que esta palabra significa de respeto, comprension y blsqueda en
comun. EI cambio de actitud es muy fuerte (...)”.*

Los distintos papados anteriores al CVII habian mostrado su rechazo al pensamiento

moderno, pero a partir de ese momento se buscé la “revaloracion de la tradicion occidental

! De aqui en adelante CVII.

2 Ante el Concilio Ecuménico Vaticano Il. Declaracion colectiva de los Rvdmos. Metropolitanos Espafioles
(Madrid: Secretariado del Episcopado Espafiol, 1961), 4.

3 John W. O’Malley, What happened at Vatican Il (Cambridge, Londres: The Belknap Press of Harvard
University Press, 2008), 23.

4 Julio Gorricho, “Los grandes hitos del Concilio Vaticano 117, en: Victoriensia. Publicaciones del Seminario
e Vitoria, Vol. 47, (Bilbao: Editorial Eset, 1985), 26-27.
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y un reconocimiento de sus aspectos positivos”.® En repetidas ocasiones durante sus
discursos, el papa Juan XXIII refirié que no existia una “edad de oro de la Iglesia” y que
por tanto tampoco habia existido una decadencia de la vida cristiana; esta afirmacion que
puede parecer superficial en realidad hacia referencia a que no habia nada que restaurar vy,
por tanto, no habia razon para continuar con una actitud hermética de la Iglesia hacia el
mundo.®

Uno de los rasgos distintivos de este concilio fue que no se convocd con animos
defensivos ni en respuesta a algin peligro que la Iglesia pudiera considerar relevante; el
Concilio de Trento fue necesario para contrarrestar y combatir la reforma protestante y en
el Concilio Vaticano | se condend a la modernidad y sus desventajas.” En un sentido
opuesto, el CVII tuvo un aire de reconciliacion con el mundo, este fue su cariz especial y a
través de él se han estudiado sus caracteristicas y aportaciones.

Fue tan grande la “mision renovadora” que se propuso la Iglesia que la
documentacién emanada del concilio fue cuantiosa; se publicaron un total de catorce
documentos que se dividieron en tres tipos: las constituciones, los decretos y las
declaraciones. Aungue todos tuvieron su valor porque en ellos se comunicaba una nueva
vision de algun tema en particular, las constituciones fueron los documentos mas
importantes porque definian el nuevo lugar de la Iglesia Catolica en el mundo. Las
transformaciones fueron muchas y los asuntos discutidos numerosos: la liturgia, los salarios
de los sacerdotes, la relacion de la Iglesia con el arte, los limites geograficos de las didcesis,
la relacion con los no catdlicos, la traduccion de la Biblia, entre muchos otros.®

¢ Cudles fueron los cambios méas importantes que permitieron esta renovacion? ¢ Sobre
qué bases se construyo6 el nuevo pensamiento y quehacer de la Iglesia? Como resulta una
labor titanica reconstruir todo el panorama del Concilio, para fines de la presente
investigacion abordaré algunas caracteristicas primordiales que, como ondas expansivas,

sacudieron el papel y la actitud de la Iglesia Catolica a gran escala. Estos “grandes temas”,

5 Jesuis Ivan Mora Muro, “Concilio y disidencia. Antonio Gémez Robledo, critico del Vaticano 117, en: Letras
Histdricas, México, El Colegio de Michoacan, Nam. 10, 2014, 153.

® Andrea Riccardi, “El tumultoso comienzo de los trabajos” en: Giuseppe Alberigo (edit.), Historia del
Concilio Vaticano Il. La formacion de la conciencia conciliar. El primer periodo y la primera intercesion
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 32.

" Mora, Concilio y disidencia, 149-150.

8 John W. O"Malley, Catholic History for Today’s Church. How Our Past Illumintes Our Present (New York,
London: Rowman& Littlefield, 2015), 117.
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como lo sugiere el historiador John O"Malley, se basan en tres aspectos: la definicion del
tipo de cambios que necesitaba la Iglesia, la relacion que debia mantener el Papa con los
obispos del mundo y, por Gltimo, el tipo de lenguaje que requerian estos cambios.®

La importancia de un marco de referencia que permitiera comprender el tipo de
cambios que necesitaba la Iglesia fue uno de los temas centrales discutidos durante el
concilio. Era necesaria una redireccion consciente y, por supuesto, planificada, pero ¢cémo
realizarla? Para los padres conciliares este viraje debia ser una actualizacion o
aggiornamento, un término-principio que hacia referencia al movimiento integral de la
Iglesia para revisar sus canones, discursos y realidades. Este término fue utilizado por el
propio papa Juan XXIII, que expresé un alejamiento de la actitud defensiva tradicional de
la lglesia y una preocupacion genuina por la situacion del mundo.’® En el documento
Sacrosanctum Concilium se hacia referencia a este movimiento como la llave maestra que

traeria otras renovaciones:

Este sacrosanto Concilio se propone acrecentar de dia en dia entre los fieles la vida
cristiana, adaptar mejor a las necesidades de nuestro tiempo las instituciones que
estan sujetas a cambio, promover todo aquello que pueda contribuir a la unién de
cuantos creen en Jesucristo y fortalecer lo que sirve para invitar a todos los hombres
al seno de la Iglesia.'!

El camino que guiaria estas renovaciones eran las fuentes primordiales de la tradicion
catdlica, en especial la Biblia, la patristica y los estudios litargicos. Durante las sesiones
conciliares, los obispos tuvieron acercamiento con te6logos que dirigieron los documentos
preconciliares, lo cual permitié que tuvieran una forma concreta y novedosa de acercarse a
los estudios sobre dichas fuentes, “desde la cristologia hasta la eclesiologia”.!? Era
primordial tener una mejor comprension del evangelio y asi elaborar una mejor exposicion

del mismo en el &mbito pastoral.’® El regreso a la valoracion y hermenéutica de las fuentes

® O"Malley, Catholic History for Today’s Church, 115.

10 Riccardi, EI tumultoso comienzo de los trabajos, 31.

11 Pagina oficial de la Santa Sede, “Constitucién Sacrosanctum Concilium sobre la sagrada liturgia”,
Documentos  Conciliares,  http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_sp.html (consultada el 19 de abril de 2018).

12 Gerald Fogarty, “La puesta en marcha de la asamblea” en: Giuseppe Alberigo (edit.), Historia del Concilio
Vaticano Il. La formacion de la conciencia conciliar. El primer periodo y la primera intercesion (Salamanca:
Ediciones Sigueme, 2002), 86.

13 Riccardi, EI tumultoso comienzo de los trabajos, 33.
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primarias de la Iglesia tenia como fin rescatar sus mensajes mas valiosos a partir de una
nueva teologia, para asi sacarlos de la languidez en la que habian permanecido por décadas.

Los estudios litargicos también formaron parte de este panorama de revision de las
fuentes primarias de la Iglesia. Para el concilio, la renovacion del ambito litargico
respondia a dos necesidades especificas: 1) el mejoramiento y la adaptacion de los libros,
textos y ritos litdrgicos a las exigencias pastorales de los tiempos modernos y 2) que los
laicos dejaran de ser espectadores para convertirse en participes.'*

Asi fue como el concilio remarcé la importancia que tenia la liturgia en el ambito
pastoral, puesto que las ceremonias de culto solo tenian sentido en tanto que el pueblo
participara en ellas. En consonancia con esto, la renovacion se baso en cinco principios
fundamentales: 1) una mayor claridad en la celebracion de los ritos, 2) el respeto a las
tradiciones liturgicas, 3) la adaptacion a las necesidades de los tiempos modernos, 4) la
capacidad intelectual de los fieles en la celebracién de los ritos y la incorporacion de
elementos didacticos basados en la Escritura, y 5) la promocién de la participacion de los
fieles.®

Una de las transformaciones mas significativas que se dio con el Decreto sobre
Liturgia fue el cambio de la celebracion de las misas a los idiomas locales y ya no en latin,
como habia hecho la Iglesia occidental desde tiempos medievales. Con la inauguracion del
Ilamado Novus Ordo, el sacerdote debia celebrar las misas de cara a los fieles y en lengua
vernacula. EI 7 de marzo de 1965 Pablo VI celebrd la primera misa en italiano en una
parroquia de Roma; asi fue como el Papa demostrd la importancia de estas nuevas
disposiciones y su rapida aceptacion.

El segundo gran tema conciliar fue la forma en que la Iglesia Catolica ejerceria el
poder y delimitaria sus niveles jerarquicos. La cuestion no era trivial, porque esto
transformaria la relacion entre el Papa y los obispos. En si misma, la colegialidad no fue un
aporte del CVII; la verdadera novedad fue la importancia que se le dio a los obispos frente

al poder papal. Antes del concilio, el Colegio Episcopal no tenia un poder real en Roma; el

14 Fogarty, La puesta en marcha de la asamblea, 85.

15 Mathus Lamberigts, “El debate sobre la liturgia” en: Giuseppe Alberigo (edit.), Historia del Concilio
Vaticano Il. La formacion de la conciencia conciliar. El primer periodo y la primera intercesion (Salamanca:
Ediciones Sigueme, 2002), 117-118.
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CVII afirmé que los obispos ya no serian considerados simples administradores de las
didcesis, sino pastores que trabajaban codo a codo con el Papa.

De hecho, durante el CVII los obispos pusieron una mayor atencién a sus
Conferencias episcopales para poder participar en los procedimientos del concilio de una
manera mas organizada durante las sesiones. Asi, la organizacion de los obispos comenzo a

cobrar importancia aun antes de la clausura del concilio:

Esta conciliaridad, este reunirse (...) muestra a los obispos que es posible hacer
gestos a los que jamas se hubieran atrevido después de casi un siglo de
fraccionamiento mutuo, donde todos se referian a Roma pero nadie habia podido
percibir el vinculo horizontal que los unia a los demas obispos, un vinculo que el
Concilio determinaria después, al constituir teolégicamente la estructura eclesial,
como el vinculo de la colegialidad.®

Para la segunda mitad del siglo XX, la experiencia habia demostrado que el Papa no podia
entender ni mucho menos atender a todas y cada una de las didcesis que habia por todo el
mundo Yy por ello pidi6 otorgar una mayor importancia al Colegio Episcopal. Esta situacion
se relaciona de manera directa con lo que John O’Malley llama la “democracia cristiana en
su forma parlamentaria”,!’ pues con la aceptacion de la democracia era dificil defender el
gobierno eclesial casi “monarquico”, centrado en la figura del papado. Esto tendié un
puente entre los obispos y el Papa, y como consecuencia directa, también vincul6 a los
diferentes Colegios episcopales, haciéndoles ver la importancia de una comunicacion y
ayuda mutua en la construccion de una Iglesia universal.

El tercer gran reto al que se enfrentd el CVII fue el tipo de lenguaje que debia
adoptarse para la correcta interpretacion y accién de los cambios. La cuestion no fue
sencilla de discernir pues, aunque se tratd de un concilio de corte pastoral, la nueva misién
de la Iglesia requeria revisiones profundas en otros &mbitos como el teoldgico y doctrinal.
Tenia que definirse el tipo de discurso que la Iglesia manejaria a partir de ese momento:
continuar con el lenguaje tradicional de los concilios de tono legislativo y judicial, o utilizar
un lenguaje mas moderado que, lejos de sefialar y castigar, invitara a la conciliacion, la

integracion y la bsqueda de intereses en comdn.*®

16 Fogarty, La puesta en marcha de la asamblea, 85.
17.0"Malley, Catholic History for Today’s Church, 123.
18 O"Malley, Catholic History for Today’s Church, 127-128.
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Uno de los ejemplos que muestra este viraje en el tipo de lenguaje fue la forma en que
se abordo el tema de la libertad religiosa. En Dignatatis Humanae se reconocié que la
libertad religiosa era un derecho natural del que gozaban todos los seres humanos y que su
ejercicio le permitia al hombre vivir segin su propia conciencia. Solo a partir de esta
condicion, el hombre podia acercarse realmente a Dios y a su Iglesia, y en esa medida
construir una sociedad mas justa: “En ese sentido, el concilio afirmé que la norma moral
que todo el mundo esta obligado a obedecer es su propia conciencia, que no es un vago
sentimiento de lo correcto e incorrecto, sino un juicio moral”.*®

Este enfoque resultd positivo y demostro lo dispuesto que se encontré el concilio a la
actualizacién, aunque no se sospechaba hasta qué punto esos cambios mutarian la
concepcion y la definicion de Iglesia. La idea preconciliar de Iglesia hacia referencia a que
la institucion tenia el bastion de la verdad y, como tal, era una “sociedad perfecta”. Este
término aludia a que la Iglesia se bastaba a si misma para lograr sus objetivos y por tanto
era completamente independiente a cualquier Estado, de alli que no aceptara la injerencia
de éste en sus actividades. Esta forma de ver a la Iglesia la dotaba de autoridad plena y
modelo a seguir para cualquier nacion. EI CVII cambid esta idea; ahora se reconocia que la
Iglesia estaba constituida por niveles jerarquicos, pero formada por todos, una Iglesia
compuesta por clérigos y fieles por igual: “el pueblo reunido en virtud de la unidad del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo”.2°

En la construccion de esta Iglesia plural y abierta al mundo, el papel del laicado era
fundamental. En documentos como la Lumen Gentium, los conciliares pidieron voltear la
vista a los seglares, pero de una forma bien diferente a lo que se habia hecho en 1922 con la
enciclica Ubi Arcano y la creacion de la Accion Catolica.?*A partir del CVII, la jerarquia
reconocio la importancia de los seglares en la supervivencia de la religién cat6lica como el
pueblo de Dios. Asi pues, este sector olvidado por la Iglesia debia tener la misma
importancia que el clero, puesto que la labor pastoral sélo era posible con la participacion

de ambos. Habia que tomar en cuenta a los laicos para las decisiones internas, propagar el

19 O"Malley, What happened at Vatican 11, 296.

20 Pagina oficial de la Santa Sede, “Constitucion dogmatica sobre la Iglesia Lumen Gentium”, Documentos
Conciliares, http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19641121 lumen-gentium_sp.html (consultada el 5 de mayo de 2018).

21 Gracias a este documento, Pio XI institucionalizé la Accién Catélica alrededor del mundo, para convertirla
en el puente que le permitiria a la Iglesia tener una real injerencia “en la vida politica, social e intelectual”.
Mora, Concilio y disidencia, 151.
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Evangelio y, por supuesto, reivindicar la doctrina social catdlica.?? De ahi que se invitara al
clero a buscar las técnicas adecuadas para acercarse a las comunidades que los circundaban;
ya no se trataba de que los religiosos, religiosas y sacerdotes se sentaran a esperar a los
fieles, sino que fueran ellos los que salieran a buscar su lugar en el mundo y asi contribuir a
la actualizacion encabezada por Roma.

Estos temas centrales discutidos durante las sesiones del CVII fueron las politicas
mas importantes a revisar durante los afios posconciliares y constituyeron los principales
frentes de accion de los distintos sectores de la Iglesia. En el caso especifico del clero
regular, la constitucion Lumen Gentium y el decreto Perfectae Caritatis del CVII proponian
la renovacion de los hombres y mujeres que dedicaban su vida a las congregaciones
religiosas. En ese espiritu del aggiornamento, el concilio llamé a retornar a las fuentes de
“inspiracion originaria de los Institutos” y a “la acomodacion de los mismos a las
cambiadas condiciones de los tiempos”.?® A través de las bases de las que hablé en parrafos
anteriores, se urgia a este sector del clero a redescubrir sus carismas para que pudieran
encontrar la manera adecuada de acercarse a los fieles y de entender el camino que se les
abria gracias al concilio.

Para las congregaciones religiosas los documentos conciliares fueron apenas
orientativos, pues anunciaban los resultados y cambios que se querian lograr pero no el
camino para lograrlos. Las constituciones eran una guia, pero su practica seria diferente en
la experiencia carismatica de cada una de estas congregaciones. Por ello vale la pena
acercarse al ejemplo especifico de los Misioneros del Espiritu Santo, primero para
comprender coémo se entendieron las nuevas pautas emanadas del concilio, pero también
para explicar el impacto que tuvo el Cooncilio en la realidad carismatica de esta

congregacion religiosa mexicana.

22 |_a doctrina social catélica habia nacido a finales del siglo XIX como contrapeso a la ideologia liberal y al
socialismo; tomo nuevo brio en el CVII gracias a la importancia del laicado. Mora, Concilio y disidencia,
151.

2 Pablo VI, “Decreto Perfectae Caritatis. Sobre la adecuada renovacion de la vida religiosa”, Pagina oficial de
la Santa Sede, http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decree_19651028_perfectae-caritatis_sp.html (Fecha de consulta: 16 de febrero de 2018).
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3.2. El Concilio Vaticano 11y los Misioneros del Espiritu Santo

La recepcion del CVII por parte de los MSpS esta enmarcada en dos etapas distinguibles
por el tipo de cambios que se llevaron a cabo. La primera etapa va de 1962 a 1966, es decir,
desde el afio en que inicio el concilio hasta el momento en que se comienza a preparar el
Capitulo General Especial®* de los MSpS; la segunda etapa estéa constituida por los afios en
que se prepara y celebra dicho Capitulo, que va de 1967 a 1970.

En la primera etapa de esta serie de renovaciones puede observarse cuéles son las
primeras reacciones de la congregacion al clima conciliar y a las primeras disposiciones del
CVII. Esta es una etapa temprana, puesto que los primeros cambios se dieron de manera
“sencilla” porque no fueron invitaciones de parte de los departamentos de la curia romana —
como la Sacra Congregacion de Religiosos o la Sacra Congregacion de Ritos-, sino
indicaciones precisas que las congregaciones del mundo adoptaron de inmediato. En la
segunda etapa se puede observar el tipo de recepcion especifica que los MSpS le dieron al
concilio y la forma en que sus frentes de accion cambiaron y, por tanto, su carisma
misionero. Esta renovacion fue posible gracias a la convocatoria al CGE, que tenia como
finalidad “la puesta en marcha del concilio y la integracion en esta renovacion de la Iglesia
universal”.?® ; Cudles fueron esos cambios y caracteristicas de ambas etapas y su impacto en
la vida y el carisma MSpS?

Como parte del clero regular e institucién religiosa de derecho pontificio, los MSpS
siguieron de cerca las disposiciones que emanaban de las sesiones conciliares. Justo en el
afio de la inauguracién del concilio, la congregacion celebré el VI capitulo general que fue
convocado al terminar el sexenio del gobierno del padre Angel Maria Ofiate.?® El espiritu
conciliar pudo respirarse ya desde entonces en la congregacion, pues aunque no fue un
evento que pudiera disponer de la vision totalizante que vendria con la clausura del
concilio, los padres que asistieron al capitulo manifestaron su preocupacion por el
desconocimiento de la realidad en que vivian y del desarraigo a la religion catdlica.

El padre Ignacio Navarro -uno de los MSpS con mas experiencia para 1962- subrayo

que, aunque México era reconocido como uno de los paises mas catélicos del mundo, ni

24 De aqui en adelante CGE.
25 AHMSPpS, caja 22, expediente 7, S/F.
26 Se vera la importancia de este MSpS mas adelante.
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siquiera el 20% de los catolicos cumplian con el “precepto minimo de oir la misa los
domingos” y el 60% nunca tendrian contacto con un sacerdote.’’Aln mas, Navarro
afirmaba que esta “descristianizacion” tenia como motivo principal los defectos de

sacerdotes y religiosos que no estaban adaptados a las necesidades de la época:

Da la impresion de que la pastoral sacerdotal ha estado orientada casi exclusivamente
a las 10 ovejas guardadas en el redil, piadosas y buenas, y se ha despreocupado de las
90 que estan fuera, y que no vienen hacia nosotros ni recibirdn nuestra accion
sacerdotal si no salimos a buscarlas, adaptandonos a sus horarios familiares y
procurando el contacto con ellas. Nuestra predicacion, muchas veces negativa,
demasiado moralista, prohibitiva, poco motivadora, aburrida, llega sélo a los que ya
son fieles.?®

Para muchos MSpS, incluido el padre Navarro, dentro de la congregacion habia un
desinterés por los laicos y, por si fuera poco, el tipo de lenguaje que se utilizaba no servia
para acercarse a los fieles. Ya desde estos afios ésta fue una cuestion fundamental a resolver
por los capitulos generales. Los MSpS ya mostraban un gran interés por anexar a los laicos
a sus actividades diarias, tal vez no con la madurez que ensefiaria el concilio unos afios
después, pero si con la firme intencion de contrarrestar el “laicismo y el individualismo
liberal”?® que, segun ellos, se dedicaban a negar la existencia de Dios y el valor de la Iglesia

en el mundo moderno. Asi fue como algunos MSpS defendian la planeacion de trabajos que

27 Archivo General de la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe [en adelante AGPNSG], serie Antigua
Delegacion, caja 9, Memorandum con ocasion del Capitulo General y por indicacién del Rvmo. Padre
General, se exponen a la consideracién de los Padres Capitulares algunas reflexiones sobre la participacién
de la Congregacion en los métodos y organizaciones de apostolado de nuestra época, julio de 1962.

28 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Memorandum con ocasion del Capitulo General y por
indicacion del Rvmo. Padre General, se exponen a la consideracion de los Padres Capitulares algunas
reflexiones sobre la participacion de la Congregacion en los métodos y organizaciones de apostolado de
nuestra época, julio de 1962.

2 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Memorandum con ocasién del Capitulo General y por
indicacion del Rvmo. Padre General, julio de 1962.
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los acercara a algunos grupos apostdlicos como el Movimiento por un Mundo Mejor,*
Cursillos de Cristianidad®! y Movimiento Familiar Cristiano,*? entre otros.

El que este tipo de preocupaciones surgiera durante el VII capitulo general no es
casualidad, pues varios padres capitulares presentes en esas sesiones conocian las
revoluciones litargicas que se dieron durante el siglo XX en varias partes del mundo. De
hecho, estas revoluciones desembocaron en el movimiento reformista de la liturgia, que
mostrd la importancia de la participacion de los fieles en las ceremonias religiosas y que el
CVII retomaria como uno de los ejes primordiales del aggiornamento. Este movimiento
vivio su maximo esplendor durante la primera mitad del siglo XX en muchos paises de
Europa, y se caracterizo por impulsar “la participacion activa de los fieles y el interesante
desarrollo de la piedad popular que, a su vez, genera un repertorio de cantos especificos
para acompafiar estas celebraciones”.®® Es decir, fue un movimiento que busco la
participacion activa de los fieles en la misa y, a su vez, promover que la piedad individual
no se manifestara completamente al margen de los valores y reflexiones de la Iglesia
Catolica como institucion.

Asi, antes de tener una guia especifica que les explicara codmo adscribir al laico a la
liturgia —como lo hizo el CVII-, los MSpS acudieron al movimiento reformista para intentar
dar respuesta al proceso de secularizacion en curso: (...) cuando los altares comenzaron a

ponerse por estética empotrados en el fondo de las Iglesias, y cuando el coro comenz6 a

30 Este Movimiento naci6 en 1938, aunque tuvo su mas grande influencia en el periodo de la posguerra en
Europa. Se caracteriz6 por ser una invitacion a la convivencia humana justa después de la Segunda Guerra
Mundial. Esta gran cruzada por la bondad fue apoyada por Pio XII y crecié tanto que, durante el Concilio
Vaticano 11, llegd a constituirse como un grupo laico de gran importancia, pues en su seno se vivian grandes
debates en torno a la secularizacion y la renovacion que la Iglesia proponia. Pagina oficial de Por un Mundo
Mejor, disponible en; http://www.porunmundomejor.com/wordpress/mexico/ (Fecha de consulta 14 de marzo
de 2018).

31 Este fue un movimiento laical de origen espafiol que nacid en el afio 1940 y que tenia como meta principal
vivir y conocer el mensaje catolico a través del ejemplo de Jesucristo. El objetivo primordial era que, a través
de estas ensefianzas, los fieles fueran los motores de cambio en la sociedad para crear una sociedad mas justa
y menos violenta. Era un grupo que funcionaba a través de comunidades que se reunian con el fin principal de
vivir y formar la fe catélica. Pagina oficial Cursillos de México: http://cursillosdemexico.org/ (Fecha de
consulta: 14 de marzo de 2018).

32 Fundado en 1939 en Paris, Francia por un religioso llamado Henri Caffarell. Eran pequefios grupos de
espiritualizacidn conyugal y familiar que queria lograr rescatar la importancia de la familia y de un mensaje
catblico para rescatar al mundo del caos que trajo consigo el paso del siglo XX. Poco a poco crecié hasta
convertirse en un movimiento con miles de adeptos alrededor del mundo que eran, en su mayor parte,
matrimonios  catolicos. Pagina oficial del Movimiento Familiar Cristiano, disponible en:
http://www.sjotctx.org/cristiano.htm?d=0.24467704398557544 (Fecha de consulta: 14 de marzo de 2018).

3 Marfa Antonia Virgili Blanquet, “El Canto Popular Religioso y la Reforma Liturgica en Espafia (1850-
1915)”, Aisthesis, 5. (Chile: Universidad Catolica de Chile, 2010).
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realizar, en lugar aparte, lejano y elevado, piezas tan finas que fueron inaccesibles al pueblo
como tal, y cuando el presbiterio qued6é también separado de los fieles por una distancia
infranqueable”.3*

Los MSpS sabian bien que estas caracteristicas que formaban parte de la liturgia
ayudaban a que el laico se sintiera como un catdlico de segunda y sin importancia en las
actividades comandadas por el clero. Les urgia dejar atras esa imagen y esperaban que el
movimiento reformista les diera las primeras pautas para lograr que el laico se acercara mas
aellos.

Otro misionero que participoé en el VII capitulo general, el padre Luis Borunda,
sefiald que aunque este tipo de “revoluciones” encontraron siempre opositores, habian
logrado tener una gran importancia en paises como Austria, Alemania y Bélgica.* Incluso
aseverd que este tipo de movimientos ya ni siquiera eran novedad en Europa y que cuando
él contaba que su congregacion apenas comenzaba a reflexionarlos habia algunos sectores
del clero europeo que se sorprendian.®

Con este telon de fondo, la congregacion se encontraba preparada para recibir las
nuevas normas del CVII. Los documentos conciliares aparecieron mientras se daban las
sesiones conciliares y, por tanto, los cambios requeridos se llevaron a cabo aun antes de la
clausura del concilio. Los MSpS conocieron estas disposiciones, mismas que se daban a
conocer a toda la congregacion a través de las cartas-circulares del entonces superior
general, el padre Jests Maria Padilla. Eran el medio de comunicacion mas importante para
el gobierno central y, por tanto, llegaban a todo MSpS ya fuera en México o el extranjero.

En la 132 circular de marzo de 1964, por ejemplo, el padre Padilla invita a todo
misionero a poner atencion al laicado y apoyar a los grupos laicales que formaban al

Apostolado de la Cruz:®’

3 AGPNSG, caja 9, serie Antigua Delegacion, Participacion activa de los fieles en la liturgia. Estado de la
cuestion, abril de 1962.

35 AGPNSG, caja 9, serie Antigua Delegacion, Participacion activa de los fieles en la liturgia. Estado de la
cuestion, abril de 1962.

36 AGPNSG, caja 9, serie Antigua Delegacion, Participacion activa de los fieles en la liturgia. Estado de la
cuestion, abril de 1962.

37 Como ya se menciono en el primer capitulo, el Apostolado de la Cruz fue la primera fundacion que hizo
Concepcion Cabrera; ésta estaba dirigida a laicos quienes, a través de la oracion, el sacrificio y la “oblacion
perpetua de vida,” buscaban aliviar a la Iglesia de todas sus penas. Sicilia, Concepcién Cabrera de Armida,
207.
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No creo necesario insistir ahora en la actual oportunidad de esta conclusion [la
importancia del apoyo al Apostolado de la Cruz], sobre todo ante la insistente
invitacion dirigida por los dltimos Romanos Pontifices a los seglares para que
participen en el apostolado de la Iglesia. Afortunadamente casi todos los centros del
Apostolado de la Cruz tienen alguna o algunas obras de apostolado, ya sea de orden
espiritual, ya sea de orden social, como catequesis, dispensarios, reparto de alimentos
a los pobres, de juguetes y de ropa a los nifios, visitas a hospicios, etc.3®

Con el antecedente del VI capitulo general, esta invitacion insistia en un acercamiento que
los MSpS todavia no eran capaces de entender. No podian hacerlo porque en sus
actividades los laicos jamas habian sido prioridad. Fue por ello que el superior los invito a
acercarse a los grupos del Apostolado de la Cruz, que como ya estaban constituidos y eran
parte de las Obras de la Cruz, para ese momento representaron la opcién mas sencilla de
cambio, aun sin modificar demasiado sus actividades tradicionales.

Otro tema que requirié una circular del superior general en marzo de 1966 fueron los
cambios en el idioma de las oraciones. El padre Padilla indico que, por decreto del concilio
mismo Yy por instruccion de la Sacra Congregacion de Ritos, los Laudes (oraciones) debian
rezarse en lengua “vulgar” y ya no en latin, como se habia hecho en toda la historia
MSpS.3° Este documento refleja la adopcion de distintos idiomas en los ritos y ceremonias
religiosas de la que hablé en parrafos anteriores.

Ademas de los Laudes, los MSpS pusieron pronto en practica la celebracion de la
misa en espafiol y de cara al pueblo.*® Uno de los templos mas grandes con los que contaba
la congregacion, el de San José del Altillo, fue uno de los primeros en México en practicar
esta nueva experiencia litdrgica. Dicho templo fue construido en la década de los 60 en el
terreno que pertenecia a la antigua hacienda El Altillo en Coyoacén. Su construccion es de
estilo contemporaneo y obra del arquitecto Enrique de la Mora:*! en este lugar se encuentra
la cripta de la fundadora Concepcién Cabrera de Armida. De hecho, la importancia de este

templo para la congregacion se conformé en este justo momento, puesto que la celebracion

38 AHMSpS, serie Correspondencias-Cartas Circulares, caja 58, expediente 2, 25 de marzo de 1964.

3% AHMSpS, serie Correspondencias-Cartas Circulares, caja 58, expediente 2, 7 de marzo de 1966.

40 Luis Manuel Guzméan Guerrero (entrevista dada a la autora de la presente tesis, México, D.F., 26 de mayo
de 2017).

41 Este hombre es reconocido como uno de los maximos representantes de la arquitectura expresionista; sus
construcciones mas famosas ademas del Templo del Altillo son el edificio de la Facultad de Filosofia y Letras
de la Universidad Nacional Autdnoma de México, el Edificio de la Bolsa Mexicana de Valores y la Iglesia de
Nuestra Sefiora de Guadalupe en Madrid, Espafia.

100



de la misa en espafiol fue sélo el inicio de todo un proyecto de “Iglesia fraterna y
participativa”*? del que se hablara mas adelante.

En la segunda etapa, la congregacion comenzd a moverse para discernir cuales serian
los retos que les traeria el concilio. A partir de 1965, afio en que se clausur6 el CVII, hubo
una cuestion compartida por las congregaciones religiosas alrededor del mundo: ;como
pondrian en practica los temas mas importantes tratados en el concilio? En el caso de los
MSpS, el padre Luis Manuel Guzméan Guerrero fue enviado a Espafia, Francia e Italia para
que conociera las novedades introducidas por otros institutos religiosos europeos.** Uno de
los grupos con los que tuvo acercamiento fue el Movimiento de los Focolares* en
Florencia, Roma y Turin. Dicho Movimiento tenia una fuerte presencia europea y, para el
momento en que el padre estuvo con ellos, eran uno de los referentes mundiales de la union
que podian tener los grupos laicos con los representantes de la vida consagrada.

Los Focolares formaron parte de los movimientos eclesiales que surgieron en las
décadas que van de los 40 a los 60 del siglo XX y fueron, en gran parte, los precursores de
un activismo catolico laico que el CVII reconoci6 y respaldd. Después del concilio estos
movimientos comenzaron a crecer y a convertirse en agentes fundamentales para la
renovacion de la Iglesia Catdlica, a través de la construccion de un apostolado seglar en el
contexto de las sociedades seculares. Estos nuevos movimientos eclesiales se caracterizaron
por su dinamismo, su espiritu evangelizador y misionero y por el compromiso que asumian
con su entorno.*® Ademas de los Focolares hay otros movimientos eclesiales de gran
importancia, como Camino Neocatecumenal, Comunion y Liberacion, el Movimiento de
Cursillos de Cristiandad y el Movimiento Carismatico Catolico.

El hecho de que los MSpS se hayan acercado a uno de estos movimientos no es

casualidad. Los movimentos laicales fueron el referente que los MSpS buscaron para

42 pagina oficial de la Provincia de México MSpS, disponible en: http://mspsprovinciamexico.org/templo-de-
san-jose-del-altillo/ (Fecha de consulta: 8 de mayo de 2018).

4 Luis Manuel Guzman Guerrero (entrevista dada a la autora de la presente tesis, México, D.F., 26 de mayo
de 2017).

4 El Movimiento de los Focolares es una obra de origen catdlico fundado por la laica Chiara Lubich en 1943
en Italia. Tiene como caracteristicas fundamentales la fraternidad, unidad y amor al prdjimo. Este movimiento
organiza grupos tanto de laicos como de vida religiosa. “Mision del Movimiento de Focolares”, Pagina oficial
del Movimiento de los Focolares en Espafia, http://www.focolare.org/es/ (Fecha de consulta: 24 de marzo de
2017).
4 Luis Miguel Figueiredo Rodrigues, “Nuevos movimientos eclesiales”,
https://www.researchgate.net/publication/271373747_Nuevos_Movimientos_Eclesiales, (Fecha de consulta:
10 de mayo de 2018).
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adecuar su mensaje y accion a las nuevas condiciones conciliares. Este paso fue el primero
de muchos que dieron los MSpS en aras de reorientar y revivir su labor pastoral.*®

En 1967 se comenzo a preparar el terreno para la convocatoria al Capitulo General
Especial, también llamado Capitulo General de Renovacion. El padre Luis Manuel fue
enviado a Europa, se pidié que cada comunidad MSpS enviara papeletas con propuestas
especificas de cambio a las constituciones, se llamo a algunos MSpS para que fueran parte
de las comisiones preparatorias al capitulo, y se eligieron a los capitulares que
representarian a los misioneros de México, Europa y Sudamérica.

La Sacra Congregacion de Ritos autorizd la celebracion del CGE como el camino
para que los MSpS analizaran sus documentos méas importantes y discutieran los cambios
en varios &mbitos. Este capitulo fue uno de los méas largos de su historia, pues requirié de
un afio de preparacion y se realizd en dos periodos (como también fue el caso de
Congregacion General XXXI de la Compafiia de Jesus), y se extendid hasta 1970.

Una de las cuestiones centrales de las que se encarg6 el CGE fue la revision de las
Constituciones MSpS, las cuales no habian sufrido modificaciones desde 1939. En éstas se
podia notar un espiritu dogmatico que, en ocasiones, ni siquiera se podia seguir al pie de la
letra. EI CVII pidi6 a todas las 6rdenes religiosas que, en sus constituciones, se pudiese ver
una promocion evangélica y religiosa, no sélo dogmas. Por ello, a partir de 1968 se anexo
un articulo entero referente al papel del laico en la Iglesia y la forma en que los MSpS

debian buscar una mayor comunicacion con los seglares:

Y, para servirlos mejor, nos esforzaremos por conocer su vida, su manera de pensar,
sus aspiraciones y su mentalidad religiosa, respetando cuidadosamente la justa
libertad que tienen en la ciudad terrestre. (...) Todos los hombres, sin acepcion de
personas, merecen nuestro interés pastoral. Pero trataremos con mayor afecto a los
pobres y a los débiles, con los cuales el Sefior mismo se identifica y cuya
evangelizacion se da como un signo del advenimiento del Reino de los Cielos. (...)
Por fidelidad al Evangelio denunciaremos la injusta carencia de los bienes de este
mundo y el pecado que la engendra.*’

4 Tal como se menciond en el primer capitulo, este giro en el carisma se explico por el regreso a las fuentes
primordiales de los fundadores, en este caso, de Concepcidn Cabrera. La Editorial La Cruz publicé un escrito
de Luis Maria Martinez llamado Sacerdocio mistico de los fieles en donde se rescataron muchas ideas de la
idea del laicado del arzobispo, pero también alimentadas por la Espiritualidad de Concepcion Cabrera.

47 MSpS, Constituciones, Articulo 37. Con los laicos, (México: Edicion Privada), 48-49.
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Este enfoque en los pobres que mencionan los MSpS fue un punto en comun que tuvieron
varias congregaciones religiosas después del CVII. Se buscaba alimentar un impulso
evangélico que tuviera como base “el desarrollo de una teologia mas ajustada a la Palabra
de Dios y a la vida concreta del ser humano, el didlogo con el mundo moderno (...)”.* La
Compania de Jesus hizo de esta preocupacion una de sus actividades centrales y fue el
crisol que le permitio redescubrir el carisma ignaciano. Es sélo a través de este enfoque que
puede entenderse la creacion y el auge de la Teologia de la liberacion, en la que la
antropologia y la teologia caminan de la mano para explicar que la revelacion divina se
manifesto en los pobres con el ejemplo de Jesucristo.

Es bajo estas sefiales que los MSpS hablan de los pobres y débiles. Por primera vez
en la historia de sus constituciones, los MSpS reconocieron que una de las cuestiones
principales a las que se dedicarian seria el cuidado del pueblo de Dios. La importancia de
este cambio es crucial, pues demuestra que el carisma MSpS por primera vez tomd en
cuenta al laicado como parte esencial de su labor en el mundo. Pero no s6lo eso: ahora
debian defender la libertad y enfocarse, sobre todo, en los débiles y pobres. A partir de ese
momento, los MSpS tendrian un compromiso vital con la justicia social y s6lo a partir de
esta blsqueda su existencia tenia sentido. Esto muestra un giro de 180° con respecto al
carisma fundacional, ese que estaba dirigido por el padre Félix Rougier y que se enfocé en
los malos sacerdotes que dafiaban a una Iglesia perseguida y sobajada. Esos pensamientos
habian quedado atras, a partir de este momento su trabajo era permanecer cerca de la gente

y colaborar en la construccién de un mundo mas justo y humano:

Con la Iglesia, nos preocupamos por conocer y comprender mejor al mundo en que
vivimos: su historia, su cultura, sus aspiraciones. Queremos hacer nuestros los gozos
y las esperanzas, las tristezas y angustias de los hombres y las mujeres de nuestros
dias, especialmente los de los pobres, y con todos luchar por construir un mundo mas
justo y mas humano, donde podamos vivir como hijos y hermanos, segun el proyecto
de Dios.*

Uno de las obras que les permitirian defender a los débiles y pobres era el Apostolado de la

Cruz. Como mencioné en parrafos anteriores, este fue un llamado que hizo el padre Padilla

48 Santiago Madrigal Terrazas, Los jesuitas y el Concilio Vaticano 11: meditacién histérica en el bicentenario
de la restauracion de la Compafiia de Jests, (Madrid: Universidad Pontifica de Comillas, 2014), 32.
4 AHMSpS, serie Capitulos Generales, caja 4, expediente 7, 1970.
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desde 1966, pero en el CGE se retomo este vinculo y fue asi que se ordeno crear en cada
una de las comunidades MSpS grupos de Apostolado de la Cruz y también de la Cruzada en
favor de los Hogares. Esta ultima se habia creado en los primeros afios de la década de los
60 y fue uno de los movimiento laicales que se instauraron en el templo de San José del
Altillo; como su nombre lo indica, estaba dirigido a las familias catolicas que querian vivir
la religion catolica a través de los sacramentos y el estudio de la Espiritualidad de la Cruz.

Aunque la experiencia de la Parroquia del Altillo no fue el Gnico ejemplo de una
cooperacion entre religiosos y laicos, si fue una de las primeras parroquias MSpS en las que
las politicas CVII se volvieron una realidad. Ningun otro templo o parroquia a cargo de los
misioneros logré tener resultados tan importantes. Este acercamiento con los laicos logré
que la congregacion saliera de los discursos defensores de la Iglesia para conectarse con
problematicas en la realidad social en la que estaban insertos. De esta forma se crearon
grupos de matrimonios, jovenes y nifios que se reunian en las parroquias, ya fuera para
ayudar a los religiosos en la celebracion de las misas o para realizar sus juntas espirituales.
Los MSpS se beneficiaron mucho de éstos grupos porque fueron ellos quienes los ayudaron
a cumplir con las obras de beneficencia que se comenzaron a discutir y poner en préactica
algunos afios después.*

Otra peticion primordial del CVII fue voltear la mirada a las raices. La congregacion
todavia sentia la presencia del padre Félix Rougier, pues muchos padres que lo habian
conocido adn vivian.>! Fueron ellos los que se encargaron de redescubrir la herencia de los
fundadores y asi comenzaron a aparecer obras de los padres Jesus Maria Padilla® y José

Guadalupe Trevifio, entre otros MSpS. Estos textos abordaban el mensaje que el padre

50 Este fue el antecedente directo para que muchos afios después se creara Dignidad y Solidaridad, A.C., una
asociacion civil de accion social en la que colaboran varios sectores de la Familia de la Cruz, pero que
depende de los MSpS. Tiene como fin primordial “acompafar de manera solidaria a personas en situacion de
necesidad, por falta de fuentes de ingresos o por desastres naturales, para promover su dignidad”. Pagina
oficial de Dignidad y Solidaridad, disponible en: http://www.dignidadysolidaridad.org/index.php/2018-02-22-
07-02-28/mision (Fecha de consulta: 14 de marzo de 2018).

51 Luis Manuel Guzman Guerrero (entrevista dada a la autora de la presente tesis, México, D.F., 26 de mayo
de 2017).

52 E| padre Padilla pertenecié a una de las primeras generaciones MSpS y tuvo formacion directa del padre
Félix Rougier. Entre las obras de su autoria cabe destacar “Teologia de la vida religiosa segun el P. Félix de
Jesus Rougier” (1971), “Sacerdotes de Dios. Vida del P. Félix Rougier” (1973), “Bajo la mirada amorosa del
Padre. Espiritualidad del P. Félix Rougier” (1979) y “La atencién amorosa a Dios segtin el P. Félix Rougier”
(1979).
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Felix habia dejado a la congregacion a partir de biografias y escritos espirituales, y por ello

se les dio un valor excepcional:

La Iglesia nos invita a profundizar en el sentido de nuestra consagracion a Dios, a
volver a la frescura del carisma que dio origen a cada familia religiosa por medio de
la primigenia inspiracion del Fundador, al concepto genuino de nuestra colaboracion
en la obra salvifica universal de la misma Iglesia. Nos invita a revisar el estado actual
de nuestras practicas, a ver si corresponde a las exigencias de nuestros tiempos, y nos
urge a que demos a nuestro impulso renovador un claro y recto sentido espiritual >3

El rescate de las fuentes primarias de la congregacion, es decir, del padre Félix Rougier y
de Concepcion Cabrera, se dio con gran brio y con una vision renovada de la Iglesia. Las
ideas conciliares de una Iglesia plural y abierta al cambio provocaron que estos textos se
releyeran con una perspectiva innovadora y enfocada a ambitos en los que no se habia
puesto atencidn antes. Un ejemplo de esto fue la creacion del proyecto de un colegio a nivel
secundaria y preparatoria que, aunque se cre0 algunos afios antes de la celebracién del
concilio, se retomo con entusiasmo a partir de 1968. Este colegio dirigido por los MSpS y
que existe hasta la actualidad es el Instituto de Humanidades y Ciencias (Inhumyc). Como
se vio en el primer capitulo, Félix Rougier habia sido docente en varios colegios maristas y
esta experiencia le aporté una gran vocacion educativa que dejé plasmada en muchos de sus
textos. Asi, el Inhumyc fue un proyecto educativo concentrado en la formacion de seres
humanos que buscaba “generar una sociedad distinta, alternativa: incluyente, justa,
solidaria”.>* Este fue un giro importante para los MSpS que, tradicionalmente, tenian una
vida contemplativa y su Unica experiencia con la educacion eran las escuelas apostélicas y
noviciados. Este proyecto conjuntd dos elementos importantes que muestran el tipo de
renovacion que se dio en el interior de la congregacion: 1) el enfoque misionero dedicado a
los laicos y 2) el cambio de identidad que los MSpS estaban viviendo.

Otro aspecto que se tocd durante el CGE fue la necesidad de dejar de priorizar el
crecimiento de las fundaciones MSpS. Esta politica habia sido fundamental desde el padre
Felix y en ella todos los superiores generales hasta 1968 habian trabajo incansablemente.

Después del CGE pararon las nuevas fundaciones y ademas se cerraron algunas casas,

3 MSpS, Constituciones y determinaciones, (México, 1970), VI.
54 P4gina oficial de la Provincia de México MSpS, disponible en: http://mspsprovinciamexico.org/inhumyc/
(Fecha de consulta: 8 de mayo de 2018).
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después de casi cincuenta afios de crecimiento. Para 1968, la congregacion contaba con 34
casas en México y 14 repartidas en EE.UU., Europa y Sudamérica.>® No es coincidencia
que solamente entre 1968 y 1970 se cerraran un total de siete y que de éstas, cuatro hayan
estado fuera de México. La supresion de algunas comunidades en Guatemala, Espafia,
Costa Rica y Peru fue una de las formas que eligié la congregacion para replantear su
estrategia en el mundo moderno.

La supresion de estas comunidades —con excepcion del Seminario de Chaclancayo en
Pert®®- tiene dos explicaciones: las dificultades econémicas y la falta de personal. Los
seminarios, casas apostdlicas y noviciados gque existian en estas comunidades representaban
un verdadero dolor de cabeza para el consejo general, pues aunque encarnaban el gran
deseo del padre Félix Rougier de ver expandida su congregacion, la realidad mostrd que
eran comunidades que no daban frutos y en las que los MSpS tenian cargas de trabajo
excesivas.

Un documento del capitulo general da luz al respecto, pues menciona que antes de
dedicar sus esfuerzos a continuar la expansion debian verificar que cada una de las
comunidades MSpS siguiera las pautas emitidas por los documentos poscapitulares. Esto
significa que, aungue en afios anteriores la expansion MSpS fue una preocupacion central,
durante el CGE se optd por cuidar mejor de las comunidades que ya existian. Los religiosos
tendrian mucho mas trabajo a partir de las nuevas pautas emitidas por el CGE y no habia el
personal suficiente para continuar creciendo. Ya no se trataba de “un México para el
mundo”, sino de saber exactamente cuales serian los frentes de accion de cada comunidad;
para averiguar esto debian poner todos sus esfuerzos en conocer sus entornos y dejar de
preocuparse por extenderse cada vez mas.

Esta decision les permitié enfocar sus esfuerzos en las comunidades MSpS que ya
existian y lograr que éstas trabajaran en las pautas emitidas por el CGE. Fue por ello que
los estudios anuales que se les pedia a todas las comunidades MSpS cobraron tanta
importancia, pues median el impacto que tenian las nuevas disposiciones. Para ello pedian

que los superiores analizaran, de acuerdo a su propia vivencia, las problematicas y ventajas

%5 Vizoso, Casas de los Misioneros del Espiritu Santo, 3-6.

% Este seminario fue suprimido por el propio cardenal que se encargaba de él, a causa de la falta de
vocaciones y los enormes gastos de manutencion de los seminaristas y del edificio donde se albergaba.
Vizoso, Casas de los Misioneros del Espiritu Santo, 75.
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que vivian a diario en su experiencia misionera, desde los problemas econdémicos hasta la
utilidad de las constituciones en comunidad. Estos fueron los primeros informes posteriores
al CGE y fueron enviados al consejo en julio de 1974 para su analisis en el siguiente
capitulo general.

Retomé los informes de la Delegacion Norte, integrada por las comunidades MSpS
en Jalisco, San Luis Potosi, EE.UU., Baja California y Nuevo Leon, y los de la Delegacion
de México, presente en la Ciudad de Mexico, el Estado de México, Michoacéan, Puebla,
Tabasco y Chiapas. Hay una cuestion que ambos informes comparten: habia una caida en
las vocaciones y las ordenaciones. La Delegacion del Norte afirma que el gran
impedimento para lograr todas las renovaciones enfocadas en el laicado era el nimero tan
limitado de sacerdotes con los que contaban: no podian dejar sus labores ministeriales pues
esto impactaria de manera directa en los fieles que si acudian a las parroquias.®” Por su
parte, la Delegacion de Meéxico mencionaba que aunque contaban con ndmeros un poco
mayores que los de 1968, sus estadisticas mostraban un decrecimiento exponencial de las
vocaciones que llegaban a ordenarse.*®

En lo que ambos si muestran una discrepancia sustancial es en la forma en que
comenzaron a poner en practica los cambios a nivel pastoral. La Delegacion del Norte
exponia que las comunidades MSpS no tenian muy claro como debian proceder ante las
proposiciones del CGE: “en todas las casas de ministerio, éste [pastoral] se lleva hasta
ahora segun esquemas y métodos tradicionales (...). Hay todavia mas sacramentalizacion
que catequizacion y evangelizacion, atn en las zonas suburbanas”.>® Ademas mencionan
que, a pesar de sus esfuerzos por promover una participacion laical en sus parroquias, “el
culto ha[bia] disminuido bien sea por la deficiente atencion de los sacerdotes encargados,
bien porque nuestras iglesias han sido asfixiadas en zonas comerciales”.%

Mientras tanto, la Delegacion de México muestra una gran organizacién parroquial y

en su forma de trabajo. Estas comunidades MSpS dividieron sus parroquias en areas

5" AHMSpS, serie Capitulos Generales, caja 25, expediente 2, nim. 22, Informe de la Delegacién del Norte al
Capitulo General, Guadalajara, Jalisco, julio de 1974.
% AHMSpS, serie Capitulos Generales, caja 25, expediente 2, ndm. 22, Informe de la Delegacion del Norte al
Capitulo General, Guadalajara, Jalisco, julio de 1974.
5 AHMSpS, serie Capitulos Generales, caja 25, expediente 2, nim. 22, Informe de la Delegacién del Norte al
Capitulo General, Guadalajara, Jalisco, julio de 1974.
80 AHMSpS, serie Capitulos Generales, caja 25, expediente 2, nim. 22, Informe de la Delegacién del Norte al
Capitulo General, Guadalajara, Jalisco, julio de 1974.
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urbanas o rurales. Gracias a esta segmentacion, la delegacion pudo darse cuenta de que
habia una preponderancia de los MSpS en areas urbanas e hicieron un Ilamado urgente a la
necesidad de llevar su personal a comunidades rurales.5!

Lo que esta documentacion demuestra es que las parroquias que se encontraban en las
ciudades tuvieron mayor facilidad para adaptar su actuacion a las normas conciliares,
mientras que aquellas comunidades que sobrevivian en &mbitos rurales tuvieron un
panorama complicado por dos cuestiones principales: 1) eran religiosos que no participaban
activamente de los consejos generales y sus discusiones; y 2) el contexto social en el que
estaban inmersos les presentaba retos muy particulares y por ello se encontraban enfocados
en su experiencia misional mucho mas que en las nuevas politicas del CGE.

En los primeros afios después del CVII se puede notar una preocupacion legitima de
los MSpS por abordar las nuevas politicas. De hecho, los cambios en la liturgia, oraciones y
rezos entraron a la congregacion sin ningun tipo de problema. Pero los cambios
importantes, aquéllos que trataban de cambiar la imagen y la mentalidad de la Iglesia,
tardaron mucho mas tiempo en realizarse. Para los MSpS, como para la mayor parte de
congregaciones religiosas mexicanas, el CVII fue todo un reto, puesto que fue un evento
encabezado y apoyado por el mismo Papa, pero que no fue bien en algunos sectores de la
jerarquia eclesial mexicana. Romero de Solis afirma que hubo algunas didcesis que se
resistieron a los cambios conciliares porque sus obispos veian mucha dificultad en ponerlos
en préctica, y destaca los ejemplos de las didcesis de Querétaro, Colima, Aguascalientes,
Texcoco y Tula.®?

En muy poco tiempo la congregacion cambid sus prioridades y con ello la concepcién
que tenian de si mismos y del mundo que los rodeaba. Para los MSpS este evento marc6 un
antes y un después en cuanto a sus actividades y su carisma congregacional. El capitulo
general fue la respuesta directa de la congregacion al CVII y, aunque posiblemente habia
algunos misioneros mas receptivos que otros, a grandes rasgos los cambios se abordaron
como verdaderos retos a vencer, si, para acercarse mas a la realidad social, pero también

para lograr la supervivencia en un mundo cada vez mas moderno y secularizado.

61 AHMSPpS, serie Capitulos Generales, caja 25, expediente 2, nim. 22, Informe de la Delegacion del Norte al
Capitulo General, Guadalajara, Jalisco, julio de 1974.
62 Romero de Solis, El aguijon del espiritu, 436.
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Para los MSpS la cuestion de mas trascendencia fue su relacion con el laicado. De
haber nacido como una congregacion religiosa dedicada a la expiacion de los pecados de
los malos sacerdotes, ahora eran misioneros dedicados al acompafiamiento espiritual de
todo el pueblo de Dios y ya no sélo de sus sacerdotes. EI CVII les presentd la gran
oportunidad para enfocar sus esfuerzos en otra cosa que no fuera condenar todo lo que les
rodeaba, y dejaron atrds los discursos condenatorios a la libertad, la democracia y la
modernidad. La verdadera salvacién de la Iglesia era su pueblo, no sus sacerdotes.

3.3. La Espafia gobernada por Francisco Franco

Justo unos afios antes de la convocatoria al Concilio Vaticano Il, los Misioneros del
Espiritu Santo llegaron por primera vez a Espafia. Esta fundacion fue primordial para ellos
puesto que, si bien existian casas en Roma y Suiza, éstas eran pequefias y no representaban
numéricamente a la congregacion en Europa. Se tuvieron grandes esperanzas en la
fundacion en Espafia puesto que, con el régimen confesional, los MSpS pensaron que la
mitad del camino ya estaba andado. ¢Por qué fue tan importante esta fundacién y qué
represento para la congregacion en el contexto del CV11? Para dar respuesta a esta pregunta
primero daré un panorama general de la Espafia que se encontraron los MSpS a su llegada
en 1956.

En julio de 1936 Espafia entr6 en uno de los momentos méas convulsos de su historia,
con el estallido de una feroz Guerra Civil que derrocé al gobierno de la Segunda Republica.
El bando sublevado gand la guerra en 1939, y con ello, se inicié la etapa de la dictadura
franquista que se extendioé por 36 afios, hasta la muerte de Francisco Franco Bahamonde.

Esos casi 40 afios que Franco dur6 en el poder han sido divididos para su estudio en
dos etapas con caracteristicas propias, llamadas primer y segundo franquismo. La primera
etapa se da de 1939 a 1959 y la segunda de 1960 a 1975. Aunque esta periodizacién ha
funcionado para entender las diferentes caracteristicas que tuvo el gobierno franquista a lo
largo de 36 afos, Gltimamente, la historiografia ha demostrado que la década de los 50 es
una etapa intermedia que permitio el desarrollo e industrializacion de Esparia.

El primer periodo se caracterizd por ser el mas violento de la dictadura; fueron los
afios en que el régimen quiso convertirse en un Estado totalitario y controlador. Se

oficializaron las actividades de corte fascista de la Falange, el gobierno se convirtié en el
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protector de la religion catdlica en un intento por “recatolizar” al pais, y se construyo una
economia autarquica®® que aislé econdémica y culturalmente a Espaiia.®

La Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) rechazd el ingreso de Espafia
durante muchos afios, alegando que la dictadura habia nacido de un golpe de estado que,
ademas, habia sido apoyado por Benito Mussolini y Adolf Hitler.®® Por su parte, el
gobernante espafiol intentaba dejar atrds el estigma fascista para asi poder obtener el
reconocimiento de la Santa Sede a su gobierno. Franco creyd que este reconocimiento seria
el pase de entrada de Espafia a la ONU, y que seria relativamente facil de convencer a Pio
XI1 con la proteccion oficial que le brindaba a la Iglesia Catdlica. Esta seria una meta que
tardaria aun muchos afios en realizarse.

Aunado a esto, el proteccionismo que el gobierno franquista habia promovido durante
la década de los 40 comenzo a cobrar una factura alta en la economia espafiola. Hubo gran
inflacion, la politica agraria no dio resultados positivos, habia déficit y pérdida de reservas
de divisas extranjeras, y los niveles de produccion eran muy bajos, lo cual provocé pobreza
y hambrunas.®® Al inicio de la década de los 50, la situacion de la mayor parte de la
sociedad era insostenible. Esto provocd un malestar general que produjo levantamientos
sociales en contra del régimen: en el mes de marzo de 1951 se produjo una huelga general
apoyada por estudiantes y obreros en Barcelona, un mes después el movimiento habian
crecido tanto que Guiplzcoa y Vizcaya también se unieron convocando a jornadas de
huelga general.®’

La mayor parte de la sociedad vivié verdaderos momentos de carestia que la
condujeron a cuestionar al régimen. Este periodo de levantamientos sociales durante la

década de los 50 le significd a Franco un verdadero reto y lo obligd a cambiar de rumbo;

63 Este sistema construye una economia autosuficiente y el fomento del proteccionismo en todos los niveles,
desde el econdmico hasta el politico, social y cultural. Tom Buchanan, “;Hasta qué punto era diferente
Espafa? El segundo franquismo en el contexto internacional”, en ed. Nigel Townson, Espafia en cambio. El
segundo franquismo, 1959-1975, 78. (Madrid: Siglo XXI, 2009).

64 Este sistema construye una economia autosuficiente y el fomento del proteccionismo en todos los niveles,
desde el econdmico hasta el politico, social y cultural. Tom Buchanan, “;Hasta qué punto era diferente
Espafia? El segundo franquismo en el contexto internacional”, en ed. Nigel Townson, Espafia en cambio. El
segundo franquismo, 1959-1975, 78. (Madrid: Siglo XXI, 2009).

8 Fue por esta razén que se relacioné a Espafia con el fascismo, no porque Franco construyera un estado
fascista.

6 Juan Pablo Fusi, Historia minima de Espafia (México: El Colegio de México, Centro de Estudios
Historicos, 2013), 233.

67 José Luis Ibafiez Salas, El franquismo (Madrid: Silex, 2013), 138-139.
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fue asi que dejo atrés su etapa mas cruenta y hostil. La década de los 50 es caracteristica
precisamente por exponer este estado de nerviosisimo e inconformidad frente a un gobierno
que no deseaba abrirse al cambio. De esta forma se empezaron a configurar otro tipo de
caracteristicas del régimen, al que se le conoce como segundo frangquismo.

Era una dictadura militar que, si bien no era tan agresiva como en sus primeros afios,
seguia caracterizandose por su conservadurismo. Sin embargo, el gobierno franquista
movio sus frentes de represion de manera mas selectiva, y aparecio el “falangismo
liberal”®® en un esfuerzo desesperado por demostrar que si habia ciertas libertades. Todo
este panorama parecia apuntar hacia la decadencia del régimen, pero las circunstancias

internacionales comenzaron a serle favorables a Franco:

Sin embargo, éste acabd sobreviviendo sobre todo gracias a un auténtico «golpe de
suerte» como fue el comienzo de la Guerra Fria, que catapult6 a Franco como
«centinela de Occidente» y que convertia a Espafia en un punto clave desde el punto
de vista geoestratégico. Estados Unidos, en concreto, y el mundo occidental, en
general, necesitaban un régimen anti-comunista en el paso del Atlantico al
Mediterraneo, particularmente en un momento en que el comunismo estaba creciendo
peligrosamente en paises como Francia, Holanda e Italia, y Espafia, con su control del
estrecho de Gibraltar, era el elemento perfecto para ejercer esa labor de vigilancia.®

Este lugar estratégico fue un gran aliciente para convencer a Franco de que era necesario un
viraje. Estados Unidos firmé con Espafia los acuerdos diplomaticos en 1953, en los que
Espafia cedio algunas bases militares en Torrején y Zaragoza a cambio de una sustancial
ayuda a econdémica que le vendria muy bien al régimen.

Ya para finales de la década e inicios de los 60, todo este clima obligé al Estado
espafol a poner en marcha un Plan de Estabilizacion que, a grandes rasgos, consistia en un

paquete de medidas econdmicas que iban encaminadas a fomentar el ingreso de Espafa al

% Durante la década de los 50, en un esfuerzo por demostrar que la politica espafiola durante el franquismo
daba cabida a todo tipo de ideologia, el gobierno central espafiol cre6 un partido politico que seguia la linea
de un falangismo liberal. Este concepto resulté paraddjico y engafioso, pues el falangismo era abiertamente
fascista, es decir, opuesto ideoldgico al liberalismo. Es por ello que éste partido se utiliz6 como una fachada
de contraposicion a las ideas y al partido que apoyaba al dictador Francisco Franco. Santos Julid, “;Falange

liberal 0 intelectuales fascistas?, http://santosjulia.com/Santos_Julia/2000-
04_files/%C2%BFFalange%20liberal%200%?20intelectuales%20fascistas_.pdf (Fecha de consulta: 22 de
marzo de 2018).

% Pablo Martin de Santa Olalla, “El concordato de 1953 y la Espafia Catolica”, en Catolicismo y Franquismo
en la Espafia de los afios cincuenta. Autocriticas y convergencias, eds. Feliciano Montero & Joseba Louzao, 4
(Granada, Editorial Comares, 2016).

111


http://santosjulia.com/Santos_Julia/2000-04_files/%C2%BFFalange%20liberal%20o%20intelectuales%20fascistas_.pdf
http://santosjulia.com/Santos_Julia/2000-04_files/%C2%BFFalange%20liberal%20o%20intelectuales%20fascistas_.pdf

comercio internacional.”® Esta nueva etapa en la economia espafiola dio lugar a lo que hoy
se conoce como desarrollismo: la vida de la sociedad comenzé a cambiar en torno a la ola
de industrializacion y mano de obra para atenderla.”* La estabilizacion econémica y la
liberalizacion impulsaron un despegue econdémico sin precedentes en Espafia.

Esto promovid las migraciones masivas de las zonas rurales a las ciudades. Madrid,
Barcelona, Valencia, Bilbao, por mencionar algunas, comenzaron a crecer y con ello se
fortalecid la clase media espafiola que se integrd a la logica urbana e industrial, en
busqueda de mejores oportunidades de vida.”? La vida de la gente cambi6 y con ello las

costumbres, las rutinas, los habitos:

En 1975, en torno al 75 por 100 de la poblacion vivia en ciudades de méas de diez mil
habitantes. En 1960, solo cuatro de cada cien hogares espafioles tenian automovil y
uno de cada cien televisor. En 1975, los tenian el 40 y 85 por 100, respectivamente.
El nimero de estudiantes universitarios pasé de 87.600 en 1962 a mas de un cuarto de
millon en 1971-1972.7

En menos de quince afios, Espafia dejo de ser una nacion ermitafia e insegura de su entorno
y asi el régimen aseguro su estabilidad hasta la muerte del dictador. Espafia paso de ser uno
de los paises méas pobres de Europa a una economia en crecimiento admitida a la ONU y
relacionada con diversos paises. Aunque todos estos cambios redituaron de manera directa
en la calidad de vida, aun seguia siendo una dictadura y por ello los sectores que criticaban
abiertamente al régimen no dejaron de existir. No obstante, el gobierno de Franco ya no era
el mismo que 30 afios atras y los cambios se pudieron ver reflejados en todo tipo de
ambitos, como el social, cultural, econémico y, por supuesto, el religioso.

Desde que llegé al poder, Francisco Franco habia beneficiado a la Iglesia al convertir
la religion catolica en la Gnica permitida en Espafia. Ademas, recurrio a la ideologia del

nacionalcatolicismo como un elemento de legitimacion y unién en sus primeros afios de

0 Ibafiez, El franquismo, 141.

"l Ana Aguado, “Familia e identidades de género. Representaciones y practicas (1889-1970)”, en Familias.
Historia de la sociedad espafiola, dirs., Francisco Chacon & Joan Bestard (Madrid: Ediciones Catedra, 2011),
806.

2 Xavier Roigé, “De la Restauracion al franquismo. Modelos y practicas familiares”, en Familias. Historia de
la sociedad espafiola, dirs. Francisco Chacon & Joan Bestard (Madrid: Ediciones Catedra, 2011), 740-741.

3 Fusi, Historia minima de Espafia, 234.
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gobierno.” El dictador construyd un gobierno confesional que, segin el historiador Pablo
Martin de Santa Olalla, es un “largo y complejo proceso en el cual la Iglesia y el Estado
espafiol fueron llegando a una serie de acuerdos que concluiria con la firma de un
Concordato entre Espafia y la Santa Sede en 1953”.”° Uno de esos acuerdos fue que la
Iglesia Catdlica seria protegida por el gobierno, asi como la religion catolica, que fue
impuesta como la Unica permitida en Espafia.

La aprobacion del Fuero de los Espafioles del 17 de julio de 1945 fue el documento
que inicié el estado confesional e intolerante de Francisco Franco. Este documento estaba
integrado por ocho leyes fundamentales en donde se asentaban los derechos y obligaciones
del pueblo espafiol. En el articulo nimero 6 se reconocia a la religién cat6lica como la
Unica del Estado espafiol y que, por tanto, gozaria de la proteccion oficial; ademas se
prohibian las manifestaciones externas de ceremonias que no fueran las de la fe catdlica.”

Un ejemplo que sirve para entender de qué iba este apoyo fueron los créditos
aprobados en 1952 para la preparacion del Congreso Eucaristico Internacional de
Barcelona. En este evento hubo un gran apoyo propagandistico para el régimen y fue una
celebracion en la que Iglesia y Estado mostraron su gran union.”” Ademas, las cortes
franquistas impulsaron créditos de millones de pesetas para que el Ministerio de Justicia
pudiera favorecer la reparacion y reconstruccion de templos parroquiales y conventos.

En pérrafos anteriores se defini6 el corte temporal que algunos historiadores dan a la
etapa del “estado confesional” en la historia espafiola. El Concordato de 195378 vino a
cambiar la situacion no por el hecho de que, a partir de ese momento, el Estado dejara de
apoyar a la Iglesia Catdlica, sino porque esta situacion consolidd un “privilegio total”’® de
la Iglesia a cambio del reconocimiento de la Santa Sede al gobierno de Francisco Franco.

4 pablo Martin de Santa Olalla Saludes, De la victoria al Concordato. Las relaciones Iglesia-Estado durante
el «primer franquismo» (1939-1953) (Laertes Ediciones: Barcelona, 2003), 55.

5 Olalla, De la victoria al Concordato, 54-55.

6 Amadeo de Fuenmayor, “Estado y Religion. El articulo 6° del Fuero de los Espafioles”, Revista de estudios
politicos, nim. 152, (Madrid), 99.

" Olalla, De la victoria al Concordato, 192.

78 Este fue un convenio firmado entre la Santa Sede y el Estado espafiol en 1953. El régimen franquista tenia
largo tiempo intentando buscar el reconocimiento por parte de Roma a su gobierno. A cambio de muy poco,
el gobierno central espafiol concedié un estatus juridico a las 6rdenes religiosas, una mayor participacion de la
institucion en la ensefianza, la exencion fiscal en los bienes eclesiasticos, apoyos para la construccion del
patrimonio de la Iglesia, los permisos para la publicacion de periddicos y revistas catlicas, entre otras
cuestiones. Montero, Catolicismo y Franquismo, XII.

9 Qlalla, De la victoria al Concordato, 204.

113



Este cedi6 parte de su poder al hacer que las decisiones mas importantes de la Iglesia
Catdlica espafiola se tomaran sin la participacion del Estado.

Esto marca un nuevo rumbo en las relaciones entre ambas instituciones, pues la
Iglesia Catolica comenzd a gozar de un mayor marco de accion. La realizacion de este
concordato no fue nada sencillo: el estigma fascista con el que Franco se habia levantado en
las décadas de los 30 y 40 habia hecho que Roma se mostrara siempre renuente a reconocer
al gobierno espariol. Por ello, los términos de este documento beneficiaron mucho maés a la
Santa Sede que al régimen franquista.

Con una mayor libertad gracias al Concordato, algunos sectores de la Iglesia Catolica
espafiola se dieron cuenta que era el momento idoneo de separarse del régimen. Algunos
curas catalanes y vascos comenzaron a denunciar al gobierno espafiol por la opresion que
gjercia sobre la sociedad, con lo que surgieron algunas organizaciones obreras catdlicas.®°

La disidencia y las protestas comenzaron a aparecer en el seno de la Iglesia:

A mediados de los cincuenta, aparecen las primeras autocriticas pastorales y sociales.
Aunque aun seguia dominando en la jerarquia eclesiastica una mentalidad nacional-
catélica que sostenia un colaboracionismo que tuvo como resultado la firma del
Concordato, firmado en 1953 como espejo de una hegemonia religiosa.

Poco a poco, los sectores que defendian el alejamiento del régimen crecieron, pero la mayor
parte de la jerarquia eclesial seguia pensando que dicha unién era benéfica para la Iglesia.
El evento que mostro un verdadero rompimiento entre la Iglesia y el Estado espafioles fue
la llegada del Concilio Vaticano Il. Este acontecimiento fue un cambio significativo puesto
que dio herramientas al clero espafiol para construir una nueva lglesia, y esto requeria dejar
atras la imagen de una lglesia adscrita al régimen.®? Estas nuevas politicas que provenian de
la Santa Sede convergieron con sectores espafioles que querian abrir las puertas a la

democracia:

(...) el Concilio Vaticano II ofrecié un nuevo marco ideoldgico que ayud6 a una
nueva generacion de sacerdotes a adoptar un pluralismo religioso mas compatible con
la democracia que con la vision monolitica del nacionalcatolicismo defendida por el

8 Fusi, Historia minima de Espafia, 236.

81 Montero, Catolicismo y Franquismo, XII.

8 Alfonso Lazo, La Iglesia, la Falange y el Fascismo (Un estudio sobre la prensa espafiola de posguerra)
(Sevilla: Universidad de Sevilla, 1995), 346.
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régimen. Algunos de estos sacerdotes se convirtieron en los famosos «curas obreros»
que criticaban a los sindicatos verticales, apoyaban el derecho a la huelga y a
establecer sindicatos independientes y predicaban una versién movilizadora de la
teologia de la liberacion en los barrios obreros de Barcelona, Madrid y otras
ciudades.®

El impulso del CVII fue fundamental para cimentar estos pasos que ya daban algunos
sectores del clero esparfiol, los mismos que luchaban por construir un mundo mas justo.
Aunque hubo algunos obispos que no estaban de acuerdo en alejar a la Iglesia del régimen,
poco a poco mas sectores del clero secular y regular y de la propia jerarquia eclesial
notaban que, de no renovarse, perecerian junto al régimen.®

El viraje que tuvo la Iglesia Catolica espafiola en los afios posconciliares fue tan
fuerte que el concordato de 1953 quedo sin valor. La Iglesia y el Estado espafioles nunca
volvieron a tener las buenas relaciones de antafio y esto impulsé la renovacion de una
Iglesia que por afios se cerrd al cambio, inmersa en una burbuja de proteccion que el CVII

se encargd de romper.
3.4. De México para el mundo: la llegada de los MSpS a Espafia

Los Misioneros del Espiritu Santo llegaron a Espafia en 1956, mientras el pais ibérico
atravesaba por esta ola de modernizacion y cambio. El proyecto se habia creado afios atras,
sin poder concretarse porque la congregacion sufria de la falta de personal: enviar a pocos o
a muchos MSpS a Espafia significaba desatender alguna comunidad MSpS.

Sin duda, el gran artifice de esta fundacion fue el padre Angel Maria Ofiate, entonces
superior general de la congregacion. La primera vez que se pensO en este proyecto fue
mientras el padre Ofate se encontraba de visita en Roma en 1955. Como mencioné en el
capitulo anterior, la casa MSpS en Roma funcionaba como Procura General y, con ello, la
congregacion tenia contacto con los prelados del mundo y los personajes méas influyentes
de la Santa Sede. Esto me lleva a pensar que, durante su estadia en Roma, el padre Ofiate

tuvo contacto con uno o quiza mas prelados esparioles que lo convencieron de las bondades

8 Pamela Radcliff, “La Iglesia Catolica y la transicion a la democracia: un nuevo punto de partida”, en
Religién y politica en la Espafia contemporanea, ed. Carolyn P. Boyd, 209 (Madrid, Centro de Estudios
Politicos y Constitucionales, 2007).

8 Montero, Catolicismo y Franquismo, XII.
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del proyecto espafiol. Uno de ellos fue el entonces obispo auxiliar de Madrid, José Maria
Garcia Lahiguera, con quien los MSpS romanos llevaban una buena relacion de afios atras.
Asi, cuando regres6 a México, convencid al consejo general® de las condiciones propicias
que existian en Espafia para una fundacion. El éxito estaba casi asegurado, pues era un pais
en el que la Iglesia Catdlica gozaba de grandes apoyos Yy beneficios.

Si la fundacién se echd a andar con grandes animos no fue solamente porque algun
prelado espafiol los invitd a fundar, sino porque el tema del estado confesional era un
vinculo que unia a la congregacion con Franco: ambos compartian la nostalgia por una
Iglesia protegida y apoyada por el estado. A fin de cuentas, los MSpS habian nacido en uno
de los momentos mas algidos en las relaciones Iglesia-Estado y nunca habian vivido este
tipo de proteccion en México. Eran los afios preconciliares, asi que la congregacion todavia
se encontraba unida a la memoria de una Iglesia trasgredida por la secularidad y la laicidad,
que necesitaba ser defendida; esta idea no dista mucho de la manera en que Franco veia a la
Iglesia Catdlica, como una victima de la Segunda Republica y el mundo en general. Si los
MSpS habian logrado sobrevivir a los momentos de persecucion religiosa en México, ¢qué
no podrian hacer en Espafia con un gobierno como el que habia construido Francisco
Franco?

Con este telon de fondo, uno de los principales motivos por los que la congregacion
queria llegar a Espafia era la escasez de sacerdotes. En efecto, la apertura econémica que se
dio en las décadas de los 50 y 60 provocé olas de migracién del campo a las ciudades, y las
periferias crecieron considerablemente. Las didcesis, por tanto, también experimentaron
cambios importantes en la década de los 50 y 60, se hizo notable la necesidad de un mayor
namero de curas que se hicieran cargo de las parroquias y templos que se encontraban
precisamente en esas periferias a donde habian llegado miles de personas a vivir en
busqueda de mejores oportunidades de vida.

Ademas de esto, los MSpS creyeron que el nimero de vocaciones espafiolas seria alto
y que ellos podrian sacar provecho de la situacion.®® En la correspondencia de ese periodo

se puede observar una creencia compartida de que el campo vocacional espafiol era

8 para ese momento, la fundacion de cualquier tipo de comunidad MSpS tenia que estar avalada no
solamente por el superior general, sino por el consejo general, que estaba integrado por cinco MSpS.

8 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Breve programa de nuestra congregacion de Misioneros del
Espiritu Santo. Para los afios 1962-1972, Madrid, Espafia, 1972.
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verdaderamente prolifico. Asi, su deber al llegar a Espafia era buscar esas vocaciones y
formarlas con las ensefianzas de Concepcion Cabrera y Félix Rougier. Con esta ilusion a
cuestas, no lo pensaron demasiado y se lanzaron a fundar.

En febrero de 1956 el padre Ofate buscd al padre Luis Martinez Pefialoza para
informarle que era él quien debia encargarse de la fundacién. En seguida se preparo todo y
en unas semanas el padre Pefialoza ya se encontraba en Roma, la primer parada antes de
dirigirse a Espana:

El dia 18 [de marzo] tuvimos una breve audiencia con el Santo Padre [Pio XII]. Al
vernos y ver nuestro escapulario dijo: México, Meéxico; en seguida el R.P. Luis le dijo
que ibamos a Espafia y que bendijera la fundacion, a lo que accedié paternalmente. A
dicha audiencia llevamos un cuadro de la Virgen de Guadalupe. Queriamos llevarlo a
Espafia, pero bendecido por el Papa.®’

Después de esa visita, el padre Pefialoza partié a Madrid. El inicio no fue tan arduo después
de todo: para el 22 de mayo de 1956 el padre Luis Martinez ya habia sido nombrado
capellan de la Clinica de la Concepcion, que se encontraba en la antigua Ciudad
Universitaria de Madrid. Este nombramiento se logré a través del vicario auxiliar del

arzobispo de Madrid y también gracias a uno de los médicos mas notables de esa época:

El P. Martinez de Antofiana, cuando lo vimos, nos decia que por su experiencia creia
que nos dejarian trabajar en la Clinica, pero que no nos darian nombramiento porque
en la Didcesis necesitaban puestos en qué colocar a los sacerdotes. Sin embargo, se
ve que el Director de la Clinica, Dr. D. Carlos Jiménez Diaz, que es una figura
notabilisima de la medicina espafiola, pesa bastante, pues concedieron el
nombramiento.%®

Una vez nombrado capellan, el padre Pefialoza comenzé a tener contacto con mas prelados
y curas: “Ayer vimos al Parroco de la Iglesia Pontifica y Real del Buen Suceso (...). El nos
mando Ilamar, para darnos algunas instrucciones en relacion con la Parroquia. (...) Es el

Capellan del Generalisimo Franco. Dijo que nos ayudaria y también nosotros le dijimos que

87 AGPNSG, serie Comunidad Guadalupe Madrid, caja 1, Crénicas 1956-1982, Primera libreta de Crénicas
de la Casa de Espafia. MSpS, Madrid, Espafia.

8 AHMSpS, caja 156, serie Casas, Carta del padre Luis Martinez al padre Angel Maria Ofiate, Madrid,
Espafia, 25 de abril de 1956.
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contara con nosotros para lo que se le ofreciera”.?® En estos primeros meses de vida en
Madrid, el padre Pefialoza se encargaba de una capilla en la Ciudad Universitaria, pero no
era el motivo por el cual habia llegado a Espafia. Llevaba la encomienda de fundar una
casa, parroquia, noviciado o escuela apostélica MSpS. Asi transcurrieron algunos afios, en
los que fueron enviados mas MSpS para que ayudaran al padre Pefialoza a buscar
bienhechores. Asi fue como lograron atraer a su causa a personajes clave, como el vicario
general del arzobispo de Madrid, José Maria Garcia Lahiguera,*® el sacerdote Félix Mozo
Burgos, Manuel Jiménez Quiles —miembro del Ministerio de Educacion-, y el médico
Carlos Jiménez Diaz.

La ayuda de estos personajes rindié frutos, pues a mediados de 1959 y posiblemente
por la intercesion del arzobispo Lahiguera, consiguieron una audiencia con Francisco
Franco y alli pudieron mostrarle los planos del arquitecto mexicano Enrique de la Mora®
para construir una iglesia: “Hoy a las 3 de la tarde [3 de junio de 1959] los Padres José
Cabral Torres y Antonio Palan Ruiz fueron recibidos por el Jefe del Estado Espafiol, don
Francisco Franco, en el Palacio de El Pardo. Se le obsequi6 una miniatura de EI mismo al
6leo, con marco de plata”.%?

En un informe enviado de Madrid a Roma se menciond que el proyecto de la iglesia
habia levantado “oposiciones en algunos ambientes madrilefios”,®® y que por eso tuvo que
recurrirse al apoyo personal de Franco. Aunque no se sabe quiénes son exactamente estos
opositores se puede deducir que una parte del clero no veia con buenos 0jos que una
congregacion religiosa mexicana llegara a Espafia a intentar decirles algo que ellos no
supieran ya. ;Qué podian ensefiarles estos herederos de la Iglesia Catdlica de las Indias a la
verdadera fuente de sabiduria catdlica? El clero espafiol se creia heredero de una gran
tradicion catdlica de siglos atras, una Iglesia espafiola que habia construido el mensaje
catélico y que, gracias a ella, se habia repartido por el mundo. Estas ideas conservadoras se

alimentaron de una imagen de sabiduria total y longeva que se remontaba a tiempos de

8 AHMSpS, caja 156, serie Casas, expediente 3, Carta del P. Luis Martinez Pefialoza al P. Angel Ma. Ofiate,
8 de abril 1956.

% AHMSpS, caja 156, serie Casas, expediente 3, Carta del P. Luis Martinez Pefialoza al P. Angel Ma. Ofiate,
27 de marzo 1956.

1 El mismo que construy6 el Templo MSpS de San José del Altillo.

92 AGPNSG, serie Comunidad Guadalupe Madrid, caja 1, Crénicas 1956-1982, Primera libreta de Crénicas
de la Casa de Espafia. MSpS, Madrid, Espafia.

% AGPNSG, caja 9, serie Antigua Delegacién y Correspondencia, Informe de la Delegacién de Roma al
Capitulo General.
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Domingo de Guzman, Pedro Fernandez Pecha, Ignacio de Loyola, Santa Teresa de Avila,
San Juan de la Cruz. Algunos sectores del clero espafiol veian a las iglesias de América y
otras partes del mundo como iglesias de segunda que continuaban dependiendo de sus
similes en Europa.

Este entorno religioso no le importdé demasiado a Franco pues, unos dias después, el
Ayuntamiento de Madrid otorgd todos los permisos que la congregacion necesitaba para
iniciar las obras de una parroquia en Chamartin de la Rosa, al norte de Madrid. Asi fue
como se inicid la primera fundacion MSpS en Espafia: fue la Parroguia de Nuestra Sefiora
de Guadalupe. Fue la primera obra que disefid un arquitecto mexicano en Espafa y, aln
hoy, la parroquia es conocida como la iglesia con forma de sombrero mexicano por su

moderna y particular construccion.®*

Figura 6. Fotografia de la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe en la década de
los 70.%

Se puede decir que ésta fue la primera fundacion en Espafia, puesto que los pocos MSpS

que vivian en Madrid se trasladaron alli y comenzaron a tener una vida de comunidad. Ellos

% Noemi Ldpez Trujillo, ElI mito de la iglesia con forma de sombrero mexicano,
http://madrilanea.com/2012/03/22/iglesia-sombrero-mexicano-madrid/. (Fecha de consulta 1 de febrero de
2018).

% Disponible en la pagina oficial da la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe,
https://parroquiadeguadalupe.com/fotos/, (Fecha de consulta: 8 de marzo de 2018).
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sabian que los esfuerzos debian seguir, ya que el mayor objetivo para trasladarse a Espafa
aun no se cumplia: una casa de formacion MSpS en Europa.

Mientras se ocupaban del proyecto de construccion de la parroquia de Nuestra Sefiora
de Guadalupe se les presentd una segunda oportunidad de fundacion, esta vez en Calahorra,
una ciudad de La Rioja. La ayuda del sacerdote Félix Mozo beneficio a la congregacion,
pues éste era amigo cercano del obispo de Calahorra y La Calzada, Abilio del Campo y de
la Bércena. Este obispo tenia en su didcesis una iglesia y una casa que deseaba entregar a
alguna congregacion religiosa; Félix Mozo le hablé de los MSpS y de lo dispuestos que
estaban para fundar una escuela que atrajera vocaciones espafiolas. Asi fue como, en
octubre de 1959, el padre Luis Martinez se puso en contacto con el obispo exponiéndole sus
deseos de recibir el edificio. El obispo se mostro dispuesto con ellos, les cedid el inmueble
y, ademas, consiguio que el Ayuntamiento de Calahorra les cediera también la propiedad
adjunta a la lglesia, para que pudieran construir un colegio.*®

Por fin habian dado los primeros pasos para la fundacion de una escuela apostélica
que pudiera atraer vocaciones a la congregacion: el Colegio del Espiritu Santo. Para esto
habian llegado a Espafia y, con todas las ilusiones que esto conllevaba, pensaron que podian

ayudar a la congregacion también en México:

Los Misioneros del Espiritu Santo construyen en Espafia una Escuela Apostolica para
250 alumnos donde se forman futuros sacerdotes que vendrén a ayudar a resolver, el

dia de mafiana, el gran problema de nuestra Patria y de la América Espafiola: la

escasez de sacerdotes”.%’

Si habia un problema compartido entre México y Espafia era la escasez de sacerdotes.
Durante los afios tempranos de la experiencia MSpS en Espafia, la congregacion imagino
qgue no habia lugar mas propicio para ellos que un pais que gozaba de un régimen
confesional. Si la escuela apostoélica funcionaba, entonces la congregacion podria dejar de
sufrir por el poco personal con el que contaba para sus labores en México, Sudamérica,
EE.UU. y Europa. Habia una esperanza generalizada de que Esparia se convirtiera en una

% AGPNSG, serie Calahorra crénicas, caja 24, Cronicas de la Casa de Calahorra 1957-1964, Madrid,
Espafia, octubre de 1957.
% AGPNSG, serie Calahorra crénicas, caja 24, Cronicas de la Casa de Calahorra 1957-1964, Madrid,
Espafia, octubre de 1957.
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de las comunidades MSpS mas numerosas y ayudara a expandir su presencia en Europa,
uno de los mayores suefios del padre Félix Rougier.

Con todos estos suefios a cuestas, los primeros meses de vida de esta segunda
fundacion se dividieron entre los oficios de la parroquia y la bdsqueda de vocaciones. La
escuela abrid sus puertas con menos de una decena de jévenes como alumnos y, con el paso
de los meses, los MSpS vieron con gran entusiasmo que el nimero de estudiantes crecia
considerablemente. Para 1964 el colegio tenia ya 65 estudiantes, entre los que se
encontraban cuatro alemanes, un venezolano y sesenta espafioles.*®

Las pequefas instalaciones que habian recibido del obispo de Calahorra unos afios
atrés ya no eran suficientes, asi que tomaron la decision de construir un nuevo edificio que
lograra cubrir las necesidades del colegio. Una obra como esa requeriria una gran cantidad
de recursos con los que la congregacion no contaba. Con la primera experiencia de ayuda
de Franco para la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe, decidieron recurrir de nuevo

a él y dirigirle una carta solicitandole su ayuda:

Excelencia, la obra comenzada se encuentra ahora paralizada, creimos poder habitarla
en el presente periodo escolar pero las ayudas que nuestros bienhechores nos
proporcionaban se han detenido, y el edificio se encuentra como ya os dije, casi sus
dos terceras partes terminado, pero aun incapaz de albergarnos. (...) Quiero
Excelencia, colocar mi peticion bajo la proteccion de San José, abogado de los pobres
y pedir vuestra ayuda, habiendo ya agotado todas las probabilidades a nuestro
alcance, para terminar el edificio del Colegio del Espiritu Santo; lo que
necesitariamos es bien poco en comparacion con lo ya hecho.®®

Franco decreto al Colegio del Espiritu Santo como obra de “interés social” el 28 de enero
de 1965 vy, asi, los MSpS lograron obtener un préstamo del Banco de Crédito a la
Construccion de Madrid. %

El arquitecto que dirigié la obra fue Miguel Fisac Serna, pintor y urbanista de gran

reconocimiento por su trabajo en la construccion de parroquias en Espafia.l®! La obra

% AGPNSG, serie Calahorra crénicas, caja 24, Cronicas de la Casa de Calahorra 1957-1964, Madrid,
Espafia, diciembre 1964.

% AGPNSG, serie Calahorra, caja 73, Carta del padre Mario Tena a Francisco Franco, Madrid, Espafia,
marzo de 1964.

100 En este documento se dice que dicha declaracion se dio el 28 de enero de 1965, pero el documento oficial
esta fechado el 10 de febrero de 1965. AGPNSG, serie Calahorra, caja 19, carpeta 1, Memoria de la
autorizacion concedida por el V. Consejo General en agosto del afio de 1965, para obtener del Banco de
Crédito a la Construccion en Espafia, S/F.
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requirié mas recursos de los que obtuvo la congregacion con el préstamo del Banco de
Creédito, esto provoco serios problemas financieros para la congregacion en Espafia, que
también sufragaba los gastos de la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe. Conforme
pasaron los afios, los MSpS encargados de esta fundacién perdieron las esperanzas de ver
acabada la obra.

Aunado a esta situacion econdmica, el Colegio seguia creciendo y el personal que lo
atendia se volvio insuficiente. Habia menos de una decena de MSpS, ellos debian repartirse
la mayor parte de las clases —pudieron contratar a algunos pocos maestros-, y ocuparse de la
iglesia adjunta al colegio. En estas condiciones no podian dedicar su tiempo a la busqueda
de vocaciones; esto menguo el fin primordial de la fundacion y los desalenté ain méas. La
situacion no podia solucionarse facilmente, la congregaciéon en México no podia enviar mas
personal a Espafia y las finanzas tampoco permitian que se contratara a mas profesores para
el Colegio.

La fundacién siguid existiendo, pero poco a poco la calidad educativa del Colegio
mengud y esto reditud en el nimero de estudiantes. Los MSpS no siempre podian dar sus
clases y, si lo hacian, tenian muy poco tiempo para preparar sus contenidos. Los informes
de 1968 muestran una gran desilusion por parte de los MSpS y pedian ayuda al superior
general de la congregacion, el padre Jesus Maria Padilla. La ayuda no llegé pronto, puesto
que fue el afio de la celebracion del Capitulo General Especial de la congregacion, y el
padre Padilla tenia en su espalda el peso de la renovacion de la congregacion.

En 1962 se abri6 otro frente mas, pues la congregacion en Esparfia busco a toda costa
la autorizacion para fundar un noviciado. Es decir, el Colegio del Espiritu Santo se
encargaria de buscar las vocaciones e ingresarlas al colegio, y el noviciado las prepararia
para que fueran los futuros Misioneros del Espiritu Santo. EI consejo general marcé esta
fundacion como prioritaria puesto que no habia ningun noviciado en Europa y el Gnico que
se habia probado en Magliano, Italia, habia sucumbido en los albores de la Segunda Guerra
Mundial. La comunidad europea MSpS apoy6 al consejo general y el proyecto se volvid

prioritario.

101 Fisac Serna perteneci6 al Opus Dei por mas de 20 afios y fue un personaje cercano a Josemaria Escriva de
Balaguer.
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El consejo general aprobo la fundacion del noviciado de Alcala de Henares el 13 de
agosto de 1962; el 24 de octubre del mismo afio se otorgd la ereccion candnica y el permiso
ordinario del obispado de Madrid-Alcala. Los primeros novicios llegaron del Colegio del
Espiritu Santo en su mayoria, y algunos otros gracias a la labor vocacional que hacian los
MSpS de la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe. EI niUmero de vocaciones nunca
fue elevado y, por si fuera poco, los que llegaban a profesar eran todavia menos. El
noviciado tenia una desventaja adicional a todo lo ya mencionado: los padres formadores
debian averiguar como debian llevar a cabo la educacion y formacion de los futuros MSpS
en el contexto posconciliar.

No hay prueba de que, desde su llegada hasta 1968, los MSpS lograran entender qué
adaptaciones debian hacer para el contexto espafiol. Aunque tenian amistad con otros
religiosos —como los jesuitas-, la congregacion no comprendié qué podian aprenderles y
como podian adaptar su carisma misionero a la realidad esparfiola. EI ejemplo del noviciado
de Alcala de Henares muestra que los ajustes a las constituciones MSpS - que se exportaron
tal cual de México a Espafia- fueron pocos y superfluos:

La formacion en los primeros afios fue completamente tradicional y sélo se hicieron
algunas pequefias adaptaciones de reglamento o de practicas exigidas por el clima o
las costumbres de Espafia. (...) En los dos tltimos afios opté por la simplificacion del
reglamento; se suprimieron casi por completo los toques de campana y varias de las
obligaciones que tradicionalmente se hacian en comunidad se hacian en particular.1%?

Los formadores caminaban a ciegas, pues aungue poco a poco se encargaron de hacer
informes y andlisis de la realidad de las vocaciones y la cultura espafiolas, pronto se dieron
cuenta de que la llegada MSpS a Espafia habia sido un tanto improvisada'®® y que la
congregacién tenian un “imperfecto conocimiento de los espafioles”.’®* Los apoyos
provenientes de algunos personajes importantes en la politica y la religién les pusieron el
panorama bastante sencillo por unos afios, pero con el paso del tiempo esa ayuda se enfrié y

102 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Informe para el primer capitulo de la delegacién sobe el
Noviciado de Alcala de Henares 1962-1967, México, 1967.

103 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Informe de la delegacion de Roma al capitulo general, Roma,
junio 1968.

104 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Informe para anexar al capitulo de la Delegacién de la Santa
Cruz, Madrid, Espafia, 1968.
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este pequefio grupo de mexicanos tuvo que hacer esfuerzos extraordinarios para sacar
avante sus comunidades.

Como bien decian los formadores, habia una gran diferencia entre las costumbres y
obligaciones MSpS -creadas y reproducidas para las vocaciones mexicanas- y la
experiencia que los novicios espafioles habian adquirido de su propia cultura religiosa. Asi
pues, no resulta extrafio que una congregacion mexicana creada por un sacerdote francés y

una mujer laica mexicana no atrajera a muchos prospectos:

¢Blandura del Maestro de novicios? ¢Encerramiento o demasiada apertura?
¢Estructuras inadecuadas? Quiza de todo un poco: el caso es que muchos parecen
salir con la vocacion prendida con alfileres (...) Vemos que no es posible atenernos a
los antiguos métodos, pero no sabemos por cudles sustituirlos. No sélo los jovenes,
sino el Papa, el Concilio, nos hablan de renovacion, de apertura de formacion
adaptada a la edad y la psicologia de hoy, a las exigencias de nuestro tiempo. Pero ¢y
cémo lograrlo?1%

Los formadores se sentian perdidos, el concilio y el contexto espafiol mismo los urgian a
cambiar de rumbo, de pensamiento, de métodos, pero ellos no sabian exactamente cuales
eran las pautas adecuadas para ello. Dado que los MSpS en Esparfia no participaron en las
etapas preliminares de la organizacion del Capitulo General Especial, no tenian idea de qué
cambios seguiria la congregacion en especifico. Se puede decir que la pequefia comunidad
MSpS en Espafia estaba aislada del resto de su congregacion, asi que, mientras no les
llegaran las nuevas disposiciones del CGE, seguirian con los métodos tradicionales, al
menos por los afios que durara el capitulo.

Esta situacion impactd de manera directa en el nimero de novicios. La congregacion
no podia encontrar a esas muchas vocaciones que habian imaginado afios atras, y si lo
hacian, los métodos de formacion no terminaban por convencer a los novicios. En agosto de
1969 profesaron los ultimos novicios, lo cual significd un paro total de actividades. Los
MSpS creyeron que este estanco seria momentaneo y que debian esperar las nuevas
disposiciones del Capitulo General Especial; ain tenian la esperanza de que éste les

mostrara el camino para levantar las vocaciones MSpS espafiolas.

105 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Informe para anexar al capitulo de la Delegacion de la Santa
Cruz, Madrid, Espafia, 1968.
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Justo mientras la congregacion mas sufria por la falta de personal y por las
problemaéticas que enfrentaban en el Colegio del Espiritu Santo y en el noviciado de Alcala
de Henares, el arzobispado de Madrid llev6 a cabo los procesos de parroquializacion que
Ilegaron a complicarles mas la vida. Este término se refiere al edicto por el cual se mandé a
las 6rdenes religiosas que tuvieran una parroquia bien establecida en Madrid y que se
responsabilizaran por alguna otra que estuviera en los suburbios de la ciudad. Uno de los
principales objetivos que tenia esta entrega de parroquias era:

(...) procurar establecer en la parroquia la Accion Catdlica en todas sus ramas y las
demas Asociaciones mandadas en el Codigo de Derecho Candnico (can. 711-2) y en
las disposiciones diocesanas. Asimismo, en conformidad con el Derecho Candnico, la

comunidad religiosa puede establecer en la Iglesia Parroquial las Asociaciones

propias de su Congregacion y mantener las ya establecidas”.1%

Tal como mencioné en la seccion anterior, con el gran crecimiento de las ciudades, las
didcesis se vieron en la necesidad de obligar al clero a tomar a su cargo algunas parroquias
olvidadas en las periferias de Madrid. A esta logica responde la parroquializacién y, como
era un edicto del arzobispado de Madrid, el clero tuvo que acatar la orden inmediatamente.

Asi fue como en 1966 la congregacion se hizo cargo de la Parroquia de San Juan
Maria Vianney. Esta se encontraba en Fuencarral, al norte de Madrid, y fue confiada a la
Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe de los MSpS. Este compromiso complico
todavia mas la situacion de la congregacion en Espafia, pues con el poco personal que
tenian, los padres de Nuestra Sefiora de Guadalupe tuvieron que dividir sus faenas entre
ambas parroquias. Esta Ultima fundacion fue completamente inesperada para la
congregacion y, por tanto, en cuanto pudieron se desentendieron de ella. Tras siete afios de
trabajo ministerial, los MSpS la regresaron al Arzobispado de Madrid.

Estas fueron las cuatro fundaciones que los MSpS lograron en un periodo de diez
afios. Con excepcién de la Parroquia de San Juan Maria Vianney, cada una se enfoco en un
campo de accion distinto, a través del cual se queria alcanzar una presencia significativa de

la congregacién en Espafia.

106 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 4, carpeta 2, Contrato entre el Excmo. Sr. Arzobispo de Madrid-
Alcala y la Congregacion de los Misioneros del Espiritu Santo, referente a la Parroquia de San Juan Maria
Vianney, Madrid, Espafia, 30 de noviembre de 1966.
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Mientras el CVI1I se llevaba a cabo, Espafia se convirtio en un hervidero de debates e
ideologias religiosas. Se comenzo a configurar una pastoral de cristiandad que respondia a
la necesidad de otro modelo de Iglesia que se enfocara en los movimientos de renovacion
biblicos, liturgicos y sociales, con miras a una vida de comunidad en donde el clero se
pudiera insertar. Ademas, la Accién Catodlica dio paso a los movimientos laicales mas
especializados que permitieron una conciencia social renovada y mas cercana a la realidad
de la Iglesia Catdlica a nivel mundial.l>” Algunos sectores de la Iglesia sabian que el
periodo de renovacion habia llegado y, ain antes de que terminara el concilio, quisieron
comenzar a separar a la Iglesia de las decisiones del gobierno espafiol.

Los posibles novicios MSpS tuvieron que vivir y ser parte de este ambiente, y por
ello se quejaban de que la formacién en el noviciado de Alcala de Henares y en el Colegio
del Espiritu Santo fuera todavia tan cerrada y sin renovaciones. Pero la congregacion MSpS
en Espafia no podia, de buenas a primeras, cambiar sus constituciones y reglamentos sin el
permiso de una autoridad: debian esperar el resultado del CGE.

Una de las politicas que el superior general ordené algunos meses antes de la
celebracion del CGE, fue que cada delegacion MSpS realizara sus capitulos locales. Los
informes que emanaran de estos capitulos serian los documentos de trabajo del CGE. Asi
fue que se realizo el primer Capitulo de la Delegacion de la Santa Cruz en abril de 1968. 1%

En este capitulo, los MSpS en Espafia pusieron de manifiesto a sus compafieros de
Roma, Lima y Friburgo, el tipo de problematicas tan importantes que vivian. La comunidad
MSpS espafola afirm6 que un agravante a estas problematicas era la poca comunicacion e
interés que habia de parte del consejo general en México y del superior general; este
reclamo no era infundado, ya que la lejania geografica y las muchas labores del superior
general proyectaban una imagen de olvido por parte del hombre méas importante de la

congregacion.

107 Feliciano Montero, La Iglesia: de la colaboracion a la disidencia (1956-1975) La oposicion durante el
franquismo (Madrid: Ediciones Encuentro, 2009), 39.

1%8 Como ya se hizo mencién en el segundo capitulo, a partir de 1961 toda la comunidad MSpS que se
encontraba en Espafia pertenecio a la Delegacion de la Santa Cruz. Esta estaba integrada por las comunidades
MSpS de Roma, Lima, Madrid, Alcald de Henares, Calahorra y Friburgo, que tenia un “modesto personal de:
23 sacerdotes, 6 Hermanos Estudiantes y 6 Hermanos Coadjutores, en total 35 religiosos, todos mexicanos”.
AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Informe de la delegacién de Roma al capitulo general, Roma,
junio 1968.
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Este capitulo delegacional les dio la oportunidad excepcional de ser escuchados por el
resto de su congregacion, asi que lo aprovecharon. Para ellos, la labor mas importante que
tenia que definir el CGE era el tipo de formacion espiritual y religiosal®® que debian seguir,
pues de esto dependia su supervivencia en Espafia. La comunidad espafiola, y la europea en
general, se preguntaban como debian entender la apertura eclesial y de qué forma cambiaria
esto el carisma congregacional.

En el documento de “Conclusiones y sugerencias del capitulo de la Delegacion de la
Santa Cruz”, se nota la diversidad de caminos que construyeron las casas MSpS de
formacion y la parroquia a su cargo en Espafia. Mientras el Colegio del Espiritu Santo y el
noviciado de Alcald de Henares decidieron esperar las disposiciones del CGE, la Parroquia
de Nuestra Sefiora de Guadalupe construyé un plan pastoral integral para acercarse al laico:

En el plan pastoral es preciso promover por todos los medios a los seglares para llevar
a efecto pedido pro el Concilio. Dentro de este espiritu general es muy conveniente
crear o favorecer los siguientes movimientos o equipos donde los seglares tienen un
relevante papel: a) El movimiento “Scout tanto para chicos como para chicas. Dicha
obra permite un amplio radio de accion (...) b) La Obra Apostolica Familiar (En el
Santuario ya funciona un primer equipo de 7 matrimonios) c¢) La Comisién
Econdmica. D) Equipo de Predicacion Dominical y enfoque pastoral. Un grupo de
seglares colaboran directamente para preparar las Homilias y la formacion cristiana
que se brinda en la Parroquia. E) Equipo de Liturgia que comprende monitores,
cantores, lectores, etc. F) Apostolado de la Cruz*®

La parroquia se convirtio en un lugar de reunién de laicos, y asi, la congregacion comenzé
a dar conferencias y cursos de Espiritualidad de la Cruz. La comunidad de la Parroquia de
Nuestra Sefiora de Guadalupe dej6 de estar constituida solamente por MSpS. Fueron los
seglares los que salvaron la presencia de los MSpS en Espafia, pues esta es la Unica
fundacion que existe hasta la actualidad y aun hoy es caracteristica la labor de los laicos en
ella.

Como lo mencioné anteriormente, el CGE se encargé de cambiar la politica de
expansion MSpS. Esta cuestion impacté de manera directa a las fundaciones en Espafia,
pues definitivamente no se abririan mas colegios, ni noviciados, ni parroquias: s6lo se

concentrarian los esfuerzos en las ya existentes. La congregacion decidio que el noviciado,

109 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Conclusiones y sugerencias del capitulo de la Delegacion de
la Santa Cruz, Madrid, Espafia, 6 de mayo de 1968.
110 AGPNSG, serie Antigua Delegacion, caja 9, Comisién de Pastoral, Madrid, Espaiia, febrero de 1967.
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que habia parado actividades un afio antes de que terminara el CGE, no se volviera a abrir;
también decidié que, sin personal suficiente para atenderla, la Parroquia de San Juan Maria
Vianney fuera devuelta al arzobispado de Madrid; le dieron cinco afios de prueba al
Colegio del Espiritu Santo para que se estabilizara economicamente, pero no lo logro, asi
que en 1975 se suprimid también. La Unica fundacion que quedo viva para 1975 fue la
Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe, que lograba sostenerse gracias a la ayuda que
recibia de muchos fieles.

La decision de parar la expansion de la congregacion, aunado a los pocos o nulos
resultados que habian tenido el Colegio del Espiritu Santo y el noviciado de Alcala de
Henares, no permitieron averiguar si los cambios y adaptaciones del CGE hubieran tenido
eco en las comunidades MSpS espafiolas y si esta experiencia hubiera sido diferente a la
mexicana. Creo que el resultado hubiera sido el mismo, pues los lineamientos del CGE
fueron mas sencillos de poner en practica en México que en las comunidades de otros
paises, incluyendo Espafia. Estas casas que sobrevivian en Sudamérica y en Europa tenian
problematicas particulares que no sélo provenian de un discurso anticuado e ineficaz en las
sociedades modernas, sino de la adaptacion de un carisma ligado a la religiosidad
tradicional mexicana.

El caso de la comunidad MSpS en Espafia es, a mi forma de ver, la historia de fracaso
mas importante de la congregacion por lo que llegd a representar para ella. Aun con la
supervivencia de la Parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe, el proyecto se plane6 para
la formacidon de futuros MSpS en territorio europeo, y no se logro. Es cierto que no fue la
Unica casa que se suprimié en el extranjero, pero ninguna comunidad MSpS en otro pais
conté con varias casas y con esfuerzos humanos y econémicos tan importantes. De las
cuatro casas clausuradas a nivel internacional, dos se encontraban en Espafia (Colegio del
Espiritu Santo y el Noviciado de Alcala de Henares), lo que muestra el gran empefio que la
congregacion entera tuvo en ese pais europeo.

Los MSpS habian nacido en un momento en el que la Iglesia Catdlica mexicana se
sentia perseguida e indefensa frente a los distintos gobiernos mexicanos que buscaban
restarle poder. Los primeros afios de vida de estos misioneros se dieron entre las
persecuciones religiosas que se desataron a partir de 1926 y los esfuerzos por sobrevivir a

un gobierno que buscaba controlar a la Iglesia. La realidad espariola a la que se enfrentaron
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décadas después era muy diferente a ese contexto mexicano, resulté que el carisma MSpS,
aungue habia atravesado por cambios a lo largo de su historia, no convencié a las
vocaciones espafiolas.

Los MSpS llegaron bastante tarde a Espafa, puesto que a su llegada, el régimen
confesional ya se encontraba en pleno descenso gracias al activismo de la sociedad
espafiola que critico al régimen franquista. En este contexto, la Iglesia pensd en la
necesidad de separarse del gobierno o perecer con él. La realidad catélica en Espafia para
finales de los afios cincuenta e inicios de los sesenta, mostré un terreno preparado para
recibir las nuevas disposiciones conciliares, pero los MSpS no estaban en las mismas

condiciones.
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CONCLUSIONES

¢Cudl fue el impacto que tuvo la secularizacion en el carisma congregacional de los
Misioneros del Espiritu Santo durante el siglo XX? A lo largo de esta investigacion busqué
explicar que los cambios provocados por la modernidad y el cambio de discurso de la
Iglesia Catdlica mutaron a la congregacion, que no permanecié ajena a todos estos
procesos. Aunque los MSpS tuvieron cambios particulares, este gran viraje no fue una
experiencia aislada, puesto que puso a prueba a todos los sectores de la Iglesia; algunos
lograron abrirse a la nueva experiencia, otros no.

En el capitulo uno abordé la historia de los dos fundadores de los MSpS: Concepcion
Cabrera y Félix Rougier. Como pude demostrar, ambos personajes fueron parte de una
cultura religiosa muy particular: aquélla en la que era necesario librar una batalla en contra
de la secularizacion y todo aquello que amenazaba al catolicismo. Con este telon de fondo
se crearon los MSpS, su accion se dividio en dos frentes primordiales: el primero era cuidar
de la religion catolica de sus males internos, es decir, los malos sacerdotes; el segundo fue,
a través de la ascética, dirigir espiritualmente a los fieles para promover la salvacion y la
santificacion de las almas.! Este fue el carisma primigenio que los rigi6 en sus primeros
afios de vida. A través de su ejemplo y ensefianza, los MSpS creian que su papel era
primordial para el rescate de la religion catélica en México que, para inicios del siglo XX,
atravesaba no so6lo por procesos de desarraigo provocados por la secularizacion, también
por persecuciones de parte de las distintas facciones revolucionarias.

También pude demostrar que este panorama de guerra en el que nacid la
congregacion permed en gran medida sus primeros afios de vida, puesto que para ellos, la
fundacion MSpS era una luz en medio de la “agonia de la nacién”.? Esta aseveracion hecha
por Concepcion Cabrera sirve para ilustrar la forma en que estos personajes entendian la
realidad por la que atravesaban; para una mujer profundamente religiosa, educada en las
ensefianzas de la Santa Madre Iglesia, y para un sacerdote marista originario de uno de los
paises mas catolicos del mundo, el clima anticlerical y moderno de inicios del siglo XX

anunciaba el fin de un mundo en el que ellos habian crecido y se habian formado.

1 Misioneros del Espiritu Santo, Breve noticia de los Misioneros del Espiritu Santo (México: MSpS, 1920),
19.
2 Rougier, Autobiografia, 67.
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Tal como lo afirma Jose Alberto Moreno, para los catélicos que veian como su Iglesia
se resquebrajaba y sufria los acosos de los diferentes gobiernos en México, sus devociones
fueron la Unica herramienta que tuvieron para combatir las revoluciones orquestadas por la
laicidad y la secularizacion.® Algunos catdlicos llevaron a cabo sus esfuerzos en un dmbito
privado, con plegarias y oraciones; algunos otros trasladaron sus esfuerzos a un ambito
publico, en donde pudieran hacer una verdadera diferencia. Este es el caso de Concepcion
Cabrera y Félix Rougier.

Los MSpS fueron hijos de su tiempo, pues al igual que los diferentes sectores de la
Iglesia Catdlica, enfocaron sus discursos en condenar la modernidad y la nueva vision del
mundo que ésta aportd. Para ellos, la modernidad, la laicidad, la secularizacion, el
comunismo, la separacion de la Iglesia y del Estado, sélo podian conducir a una sociedad
decadente y caotica. Los MSpS no podian permitir el olvido de Dios, asi que dedicaron
todos sus esfuerzos en demostrar la importancia de tener una “vida sacerdotal”. Fue una
época en la que la religiosidad catélica todavia vivia mirando a su pasado y a esa “época de
gran esplendor” que decian haber tenido siglos atrds. Como tal, las proposiciones de
Concepcion Cabrera iban en consonancia: ser “apéstoles del amor y del dolor para infundir
en los corazones el espiritu de sacrificio amoroso y desinteresado”.*

Con estos objetivos en mente, los primeros afios de la congregacion fueron
sumamente arduos. Desde sus inicios tuvieron que aprender a nadar contra corriente y ese
fue un cariz especial que los molded. De forma sorprendente, estos primeros afios les
permitieron crecer y comenzaron a ser reconocidos por los prelados mexicanos, como
muestra la entrega del Seminario de Castroville a los MSpS. Asi pues, la etapa de pugnas
abiertas entre la Iglesia y el Estado mexicanos fueron el telon de fondo con el que los
MSpS lograron crecer en varios estados Yy, por supuesto, a nivel internacional.

En el segundo capitulo pude explicar la forma en que los MSpS llegaron a su “edad
de oro” y las condiciones que permitieron este repunte. Demostré que, en el caso especifico
de los MSpS, el modus vivendi no pudo comenzar antes de 1940. De hecho, la segunda
etapa del conflicto religioso que se dio de 1934 a 1938, fue la época mas dificil en la

historia MSpS. El conflicto entre la Iglesia y el Estado por la educacién socialista trajo

3 Moreno, Devociones politicas, 70.
4 Cabrera, Historia de los Misioneros, 1.
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consigo una segunda oleada de persecuciones de la que los MSpS no pudieron escapar:
todas sus casas en la Ciudad de México fueron confiscadas y la vida normal de la
institucion se resquebrajé totalmente al no poder contar con algln lugar para resguardarse.
Esta no es una simple casualidad, el gobierno cardenista ya no pondria a los sacerdotes en
prision ni reviviria los momentos turbios de antafio, pero las leyes estaban de su lado y lo
unico que tenia que hacer era ejercerlas. Asi que los procesos de nacionalizacién a partir de
1935 lograron contener las acciones y discursos de la Iglesia Catolica.

El verdadero momento de quiebre sucedié con el gobierno de Manuel Avila
Camacho. Este hombre asumi6 la presidencia de un pais dividido, rapidamente entendio
que, de no lograr una conciliacién con los diferentes sectores que habia en México, el pais
no lograria superar la recesion politica, social y econdmica por la que atravesaba. Sus
politicas de unidad nacional convinieron al clero, puesto que le permitieron llegar a un
punto de acuerdo en donde el gobierno mexicano prometid dejar de perseguir a la Iglesia a
cambio de la no injerencia de ésta en los asuntos politicos de México.

La década de los 40 les presentd un nuevo contexto, por primera vez en su historia
pudieron dejar de enfocar sus esfuerzos en huir de las pesquisas del gobierno. Estas nuevas
condiciones fueron benéficas: lograron crecer numéricamente, pudieron hacer realidad su
suefio de llegar a otras partes del mundo, tuvieron el apoyo de la Santa Sede para realizar
proyectos misionales y dedicarse en cuerpo y alma a cumplir su carisma congregacional.

Ademas de un cambio de actitud de parte del gobierno mexicano, hubo otras
cuestiones particulares que les permitieron adaptar su carisma: el periodo de gobierno del
superior general Edmundo Iturbide Reygondaud, el papado de Pio XII y la escasez de
sacerdotes en México.

El cambio de superior general que tuvo la congregacion en 1938 a la muerte del padre
Felix Rougier fue muy caracteristico, no solamente porque fuera el primer cambio de
gobierno, sino porque les permitid alejarse de las ideas de un fundador para acercarse a las
necesidades de la Iglesia Catolica en México. Con esto no quiero decir que hubo un cambio
radical en el tipo de gobierno central que tuvo la congregacion a partir de 1938, pero debe
resaltarse el hecho de que el padre Edmundo se habia formado en otro tiempo y otro

contexto al del padre Félix.
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A lo largo de doce afios de gobierno, el padre Edmundo enfoco sus esfuerzos en la
fundacion de escuelas apostolicas y noviciados en donde se pudieran formar cada vez mas
Misioneros. También logré que la congregacion tuviera una presencia internacional y que
esto les mereciera reconocimiento por parte de los prelados mexicanos y por la Santa Sede.
Por ultimo, llevé a la congregacion a los lugares mas alejados de las grandes ciudades en
México, aquéllos en donde la Iglesia Catdlica no tenia una presencia real.

El pontificado de Pio XII animé a las oOrdenes religiosas a rescatar el espiritu
misionero que, si bien no era novedoso del todo, significo un esfuerzo por combatir a la
secularizacion y el desarraigo a la religion. Las “misiones de la Baja California”, como las
[lamaban los MSpS, fueron la muestra de este tipo de politicas que vinieron directamente
de la Santa Sede. Los MSpS comenzaron a dejar de lado los temas contemplativos para
acercarse a las misiones y, de este modo, intentar rescatar el mensaje catélico en lugares
donde la Iglesia no tenia una presencia importante.

De esta forma, el carisma de la congregacion sufrié ciertas adaptaciones que, si bien
no modificaron a grandes rasgos lo que venian haciendo desde 1914, les permitieron abrir
su panorama de accion. La congregacion tenia una dimension semi-contemplativa y
dedicaba sus esfuerzos en defender a la Iglesia Catdlica. Poco a poco, esas cuestiones
fueron modificandose. Los MSpS comenzaron a dejar de lado el tema de la direccién
espiritual hacia los malos sacerdotes, aunque no la abandonaron del todo; gracias a las
politicas emanadas de la Santa Sede, el nuevo contexto de modus vivendi en México y su
experiencia misma, la congregacion comenzé a voltear la vista a las misiones, para, por
primera vez, hacer honor a su nombre.

Esta apertura de puertas que vivié la congregacion les permitié entender la compleja
realidad por la que atravesaba la Iglesia en México. Es cierto que, a partir de la década de
los 40, la Iglesia vivid una relativa libertad que le permitio readaptar sus frentes de accién y
recuperar sus espacios, pero todo esto no impacté en la escasez de sacerdotes que habia en
México. Por ello, los MSpS pusieron grandes esfuerzos en buscar vocaciones por todo el
pais, como muestra esta el nimero de noviciados y casas apostélicas que se abrieron no

s6lo en México, sino en Europa.
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Todas estas caracteristicas fueron moldeando a la congregacion, aunque todavia
existia el discurso religioso que condenaba al comunismo, al socialismo, las pugnas entre la
Iglesia y los Estados y varios temas que siguieron provocando el enojo de algunos sectores
catolicos conservadores.

En el capitulo tres abarqué la historia de la congregacion que se refiere al final de la
década de los 50 e inicios de la 60. Era un mundo convulso, pues la sociedad redefinia sus
creencias e intereses. Por primera vez en mucho tiempo, el papado no quedo impavido ante
tales cambios y convoco a un concilio. La celebracion de este evento fue un hito en si
mismo, pero su recepcion fue lo que demostrd lo capaz que se encontraba la Iglesia para
adaptarse a los nuevos tiempos.

Los cambios méas importantes que trajo consigo el CVII se movieron en tres frentes:
la relacion de la Iglesia con los fieles, el tipo de lenguaje con el que la Iglesia debia
conducirse y la forma de entender el mundo. Estos tres temas fueron el eje de su misién
renovadora y cambiaron la concepcion que los distintos sectores del clero tenian de si
mismos. Era el momento de hacer cambios profundos.

Como lo demostré, los MSpS tuvieron dos etapas con respecto a la recepcion del
CVII. La primera fue el tipo de recepcion casi inmediata que tuvieron con respecto a las
disposiciones emanadas de la Sacra Congregacion de Ritos y la Sacra Congregacion de
Religiosos, en las que no hubo ninguna problematica y las pusieron en practica
rapidamente. La segunda etapa fue mucho mas complicada, pues se tratd de examinar de
cerca el carisma congregacional que los habia caracterizado hasta ese momento y de
adaptarlo a la nueva imagen del mundo que habia construido la Iglesia.

El Capitulo General Especial de la congregacion guio a los MSpS en ese nuevo
camino por andar. EI cambio fue notable, comenzando por la inclusién que tuvieron todos
los MSpS al poder enviar sus proposiciones a los padres capitulares; las constituciones se
renovaron y una cuestion principal mut6: de alli en adelante, los MSpS tendrian que ser los
guardianes de los pobres y los desvalidos, luchar por la justicia social en el mundo y, por
tanto, salir de sus parroquias y escuelas de formacién para acercarse a los fieles.

Este cambio de carisma es fuerte, pues ya no les interesaria condenar al mundo y
sentarse en el trono de la defensa de la Iglesia, ahora aceptarian ser los defensores de un

mundo mas justo y enfocar sus esfuerzos en llevar su mensaje a los mas necesitados.
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Afirmo que este gran giro que dio la congregacion para finales de la década de los 60 no
hubiera sido posible sin la celebracion del CVII. Y no porque la congregacion no quisiera
hacerlo, sino porque no sabia a bien como podian realizarlo. EI CVII no les dijo cuél era el
camino exacto, pero los instd a realizar un esfuerzo por entender su entorno y a demostrar
que, contrario a lo que muchos criticos de la Iglesia decian, si podian hacer una diferencia
en el mundo moderno.

Respecto a la recepcion del concilio en México, hubo quienes veian en él un camino
incierto y que no era posible realizar en el contexto mexicano, como lo muestra el ejemplo
de Antonio Gomez Robledo;® pero también hubo otros sectores de la Iglesia mucho mas
flexibles al cambio que vieron al CVII como el camino ideal para oficializar las préacticas
que, se puede decir, ya eran en cierta parte una realidad. A éste ultimo sector pertenecieron
los MSpS, pues los afios a partir de 1965 demuestran el interés que tenian por hacer
realidad ese espiritu conciliar en la congregacion.

Unos afios antes de la celebracion del concilio, los MSpS llegaron a Espafia. Como
demostré en el segundo capitulo, una de las cuestiones a las que la congregacion presté mas
atencion fue a la inauguracion de escuelas apostolicas y noviciados dentro y fuera de
México. Justamente por esa situacion los MSpS pensaron que al llegar a Espafia su
crecimiento seria relativamente sencillo gracias a que era un pais profundamente catélico v,
ademas, que vivia un estado confesional.

La intervencion del arzobispo José Maria Garcia Lahiguera convencidé al entonces
superior, el padre Angel Maria Ofiate, que en Espafia no tendrian un panorama tan
complicado. Con estas facilidades, los MSpS se animaron a llegar a Madrid. Los primeros
afios fueron relativamente sencillos porque obtuvieron el apoyo de varios personajes, 10s
problemas comenzaron a aparecer cuando se dieron las primeras fundaciones: la parroguia
de Nuestra Sefiora de Guadalupe y la escuela apostolica de Calahorra.

Al inicio, la congregacién creyd que no debia adaptar demasiado sus costumbres y
constituciones a la realidad espafiola, pues no pensaron que el entorno fuera tan diferente a
México. Con el paso del tiempo se dieron cuenta que Espafia distaba mucho de México, y
que si bien habia todavia una tradicion arraigada al cristianismo, la secularidad también

habia impregnado a esa sociedad, a pesar del gobierno confesional. Los MSpS no se habian

5> Mora, Concilio y disidencia, 153.
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puesto a pensar que el impacto de un gobierno dictatorial, les pintaria un panorama bastante
distinto al que existia en México.

Con la llegada de la década de los 60, la congregacién comenz6 a mostrar signos
importantes de preocupacién por no sentirse adaptados al contexto espafiol y que, por tanto,
esto redituaba en las pocas vocaciones que podian conseguir. Para los MSpS en Espafia, el
predmbulo y la llegada del Concilio Vaticano Il no llegd a solucionarles la vida, sino a
complicérselas ain mas. En ese momento, algunos sectores de la Iglesia Catolica en Espafia
comenzaron a separarse ideoldgicamente del régimen franquista y a luchar por mayores
libertades. Esto provocd que muchos movimientos reformistas de liturgia, pastoral, entre
otros, crecieran y lograran una pastoral de cristiandad en donde la Iglesia ya no seria la
aliada de la dictadura, sino uno de los sectores que la criticarian desde sus propias
trincheras. Esta era la situacion ideoldgica en Espafia cuando los MSpS intentaban que su
escuela apostolica y su noviciado sobrevivieran, para entonces, ellos eran una congregacion
acostumbrada a una religiosidad catélica propia de inicios del siglo y no estaban insertos en
esta nueva idea de Iglesia que se comenzaba a cocinar en Espafia.

Los Misioneros gque se hacian cargo de estas fundaciones espafiolas mostraron esa
preocupacion durante su primer capitulo delegacional en 1968, que les permitié dar a
conocer al resto de la congregacion la realidad por la que atravesaba la comunidad en el
viejo continente. No fue que el resto de la congregacién no se interesara por estas
problematicas, sino que eran los afios posconciliares y creyeron que cualquier tipo de
problema podia resolverse en el Capitulo General Especial.

Ni los padres capitulares, ni el resto de la congregacién sabian lo critica que era la
situacion de los MSpS en Espafia. Para el Colegio del Espiritu Santo, el noviciado de
Alcala de Henares y la Parroquia de San Juan Maria Vianney, los afios que la congregacion
tardo en llevar a cabo la preparacion y celebracion del Capitulo General Especial sellaron
su ocaso. Los formadores MSpS en Espafia se encontraron rebasados por las nuevas
politicas emanadas del CVII y con el ambiente posconciliar que los urgia a moverse
rapidamente para lograr sus cambios, pero la congregacién en México se tomd tres afios
para preparar las lineas de cambio. La Unica comunidad que sobrevivié fue la Parroquia de
Nuestra Sefiora de Guadalupe, gracias a la pronta accion que tuvieron en favor de los laicos

y su importancia en las celebraciones de culto catolico. Claro, el acercamiento con los
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laicos era mas sencillo de poner en préactica que el tipo de formacidn novedosa que se debia
seguir para los futuros MSpS.

En las disposiciones del Capitulo General Especial, los MSpS decidieron enfocar sus
esfuerzos en las comunidades en las que tenian una presencia importante y que no les
representaban problemas. Por supuesto, las fundaciones en Espafia eran las mas
problemaéticas, asi que se cerraron.

Para la congregacion en general, los cambios que fueron posibles gracias al CVII
tardaron afios en concretarse. Lo Unico de lo que no hubo duda fue en el cambio de carisma.
Los MSpS cuidaron mucho su identidad, pero lograron adaptarla a las nuevas condiciones
que le imponia el mundo moderno. Esta identidad guio su camino para entender lo que se
requeria de ellos, tanto de parte de la Santa Sede como de las sociedades en general. Los
MSpS cambiaron y de manera importante. Ademas de las 6rdenes que provenian de Roma,
ellos mismos entendieron que era necesario un viraje que les permitiera salir invictos de los
procesos de secularizacién. Las decisiones nunca fueron sencillas, pues ellos no sabian qué
situaciones les depararia la realidad social y politica del mundo.

La historia de la Iglesia Catolica durante el siglo XX parece ser bien diferente a la de
los siglos anteriores. A traves del ejemplo de los MSpS quise demostrar que este siglo fue
paradigmatico para la religion catolica y su supervivencia en el mundo. Aunque es cierto
que las congregaciones religiosas estdn mas propensas al cambio que otros sectores de la
Iglesia Catdlica, el CVII logré reconstruir una imagen de la Iglesia y de la religion misma.

Gracias al compromiso de los distintos sectores de la Iglesia y a la celebracién del
CVII, hoy existen algunos frentes sociales catolicos que marcan una diferencia en el
mundo. Este fue un cambio de discurso enorme, tanto asi, que hasta la actualidad no se han
podido poner en practica todas las cuestiones emanadas del concilio, aunque el papa
Francisco parece ser consciente de ello y desea acercar a la Iglesia a la gente.

Al contar la historia de los Misioneros del Espiritu Santo pretendi hacer un ejercicio
casi microhistorico, que me pudiera servir para demostrar, primero, que los distintos
sectores de la Iglesia Catolica tuvieron experiencias particulares durante el siglo XX en
México y en Espafia; y segundo, demostrar que las congregaciones religiosas fueron
fundamentales en la construccion de una identidad religiosa mas cercana al mundo y a los

embates que se vivian en él.
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